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A Hinfithrung zu einem Projekt
der AG ,,Christlich-Jidischer Dialog*

1 Zur Situation

Am 18. April 2018 jahrt sich zum 70. Mal der Beschluss der 16. Evangelisch-Lutherischen
Landessynode Sachsens fiir ein Schuldbekenntnis, das als Abkiindigung fiir den 10. Sonntag
nach Trinitatis 1948 vorgesehen worden war. Dort heif3t es:

,,Wir empfinden es als tief beschamend, dal der umfassendste und grausamste
Versuch zur gewaltsamen Ausrottung des Judentums, den die Weltgeschichte
kennt, im Namen des deutschen Volkes unternommen worden ist. Millionen Ju-
den, Ménner, Frauen und Kinder, ein Drittel des gesamten Volksbestandes, wur-
den von uns vernichtet. Es bedarf keines Wortes dariiber, dafl dies den christlichen
Grundsétzen der Gerechtigkeit, Duldung und Néchstenliebe im tiefsten wider-
spricht. Es wire aber zu billig, die Verantwortung dafiir auf die damaligen Macht-
haber, an denen Gottes Gericht sich erfiillt hat, abzuschieben. Sofern der Rassen-
haf} unter uns gehegt oder doch ohne ernstlichen Widerstand geduldet worden ist,
sind wir mitschuldig geworden.

Auch unsere séchsische Kirche hat zur Verfolgung der Juden, selbst der christli-
chen, beigetragen. Seit 1933 wurde durch die damalige Kirchenfiihrung planma-
Big der Weg beschritten, die Judenchristen aus der kirchlichen Gemeinschaft aus-
zuschlieBen. Viele Pfarrer und Gemeinden haben dazu geschwiegen, ja manche
haben sich an dieser Haltung sogar personlich beteiligt. Wenn es auch an bewuf3t
christlicher Gegenwirkung nicht gefehlt hat, so ist es doch durch den Bruch kirch-
licher Gemeinschaft mit den Juden zur Verleugnung des Wesens der Kirche ge-
kommen.

Indem wir uns unter diese Schuld beugen, bitten wir Gott um Vergebung der be-
gangenen oder geduldeten Siinde am jiidischen Volk. Mogen auch unsere jiidi-
schen Mitbiirger und Mitchristen uns verzeihen!

Fiir die Zukunft schulden wir dem jiidischen Volk: Gerechtigkeit, zu der wir un-
bedingt verpflichtet sind, Barmherzigkeit, besonders den von der Hilfeleistung des
Weltjudentums ausgeschlossenen Judenchristen gegeniiber, die frohe Botschaft
von Jesus, der der Christus auch des jiidischen Volkes ist.

Wir sind gewiB3, dal, wo das Evangelium bufifertig und gléubig bezeugt wird, es
seine Kraft auch an jiidischen Herzen offenbaren wird.

Wir miissen diesen Aufgaben auch um unseres Volkes willen mehr Aufmerksam-
keit und Treue zuwenden als bisher. Wir bitten Gott um Weisheit, Kraft und Lie-
be, sie zu erfiillen.”

Um diese Erkldrung zu wiirdigen, historisch einzuordnen und um neueren Entwicklungen
Rechnung zu tragen sowie um das Verhéltnis von Christen und Juden als Thema stirker ins
Bewusstsein der Gemeinden und ihrer Mitarbeiter zu bringen, erarbeitet eine Arbeitsgruppe
im Landeskirchenamt seit mehr als einem Jahr Materialen, Weiterbildungs- und Ausstellungs-

angebote.
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2 Beschreibung des Projektes

In den Amtsbldttern 21 bis 24 des Jahres 2016 sollen Aufsdtze, Dokumente, Materialien zur
Weiterarbeit und Verwendung in Gruppen der Kirchgemeinde sowie Veranstaltungshinweise
veroffentlicht werden. Diese werden jeweils unter einem Thema zusammengefiihrt:

,»Geschichte des Christlich-Jiidischen Dialogs in der Evangelisch-Lutherischen Landes-
kirche Sachsens®;

,2Alttestamentliche Texte in der Ordnung der Lese- und Predigttexte*;

,.Zur Hermeneutik des Alten Testaments*;

,,Die Beschiftigung mit Judentum und jidischem Glauben in der Religionspadagogik*

Die Veroffentlichungen konnen Grundlage fiir eine Vertiefung der Beschiftigung mit Juden-
tum und jiidischem Glauben werden. Sie wollen u. a. dazu anregen, dass sich Kirchgemeinden
mit der Geschichte des Christlich-Jiidischen Dialoges beschéftigen und dariiber auskunftsfa-
hig werden sowie dass Gemeindeglieder einen personlichen Kontakt zu Jidinnen und Juden
suchen, um jiidische Frommigkeit vor Ort kennen und verstehen zu lernen.

3 Kontaktdaten der Arbeitsgruppe

Auf Thre Riickfragen, Anregungen, Erfahrungen, Ergédnzungen, Diskussionsbeitrage und Stel-
lungnahmen freuen sich die Mitglieder der AG ,,Christlich-Jiidischer Dialog™:

Dr. Timotheus Arndt, Mitarbeiter an der Forschungsstelle Judentum der Theologischen Fakul-
tit der Universitét Leipzig, E-Mail: tarndt@uni-leipzig.de, (0341) 9735414

Elisabeth Veronika Forster-Blume, Personliche Referentin des Landesbischofs, E-Mail: elisa-
beth_veronika.foerster_blume@evlks.de, (0351) 4692202

Karl Ludwig Thmels, Oberkirchenrat, E-Mail: karl ludwig.ihmels@evlks.de, (0351) 4692255
Margrit Klatte, Oberlandeskirchenratin, E-Mail: margrit.klatte@evlks.de, (0351) 4692250

Prof. Dr. Thomas Knittel, Vorsteher am Diakonenhaus Moritzburg, E-Mail: knittel@eh-
moritzburg.de, (035207) 84301

Michael Markert, Referent am Pastoralkolleg Meilen, E-Mail: michael.markert@pastoral-
kolleg-meissen.de, (03521) 4706880

Dr. Peter Meis, Oberlandeskirchenrat, Vorsitzender, E-Mail: peter.meis@evlks.de, (0351)
4692210

Dorothee Liicke, Leiterin des Evangelischen Forums Chemnitz, E-Mail: ev.forum@evlks.de,
(0371) 4005612

Hildegart Stellmacher, (evangelische) Vorstandsvorsitzende der Gesellschaft fiir Christlich-
Jidische Zusammenarbeit Dresden e. V., E-Mail: info@cj-dresden.de, (0351) 494 33 48

Dr. Martin Teubner, Kirchenrat, Redakteur des Projektes, E-Mail: martin.teubner@evlks.de,
(0351) 4692213

4 Hinweise auf Veranstaltungen zum Gedenken an die Novemberpogrome

Leipzig (www.jcha.de)

9. November, Gedenkstein am Partheufer gegeniiber dem Zooeingang, Gedenken ,,Wo ist
dein Bruder?*: In das gemauerte Flussbett der Parthe wurden noch vor dem Novemberpogrom
1938 Leipziger Jiidinnen und Juden zusammengetrieben

9. November, Nikolaikirche, Friedensgebet, anschliefend Kerzenweg zur Gedenkstitte an die
zerstorte Gemeindesynagoge in der Gottschedstralie

9. November, Gemeinsames Gedenken in der Thomaskirche mit dem Leipziger Synagogal-
chor

Dresden (www.cj-dresden.de)

Fahrradtour, Beginn an der Gedenktafel an der Kreuzkirche und Ende mit Imbiss im Gemein-
dezentrum der Synagoge, ,.Kein Schlussstrich: Weiterleben der Jiidischen Gemeinde 1945,
Weg der Erinnerung — eine Fahrradtour auf den Spuren jiidischen Lebens und Leidens in
Dresden zur Erinnerung an den Novemberpogrom 1938*“: Nach der Befreiung 1945 fanden
sich in Dresden Juden zusammen, die Konzentrationslager und Todesmirsche durchstanden
oder im Versteck iiberlebt hatten. Der endgiiltige Verlust von Familie und Heimat wurde
ihnen nun in vollem Maf deutlich. Gelegentlich schlug ihnen Ablehnung bis Feindschaft ent-
gegen, denn durch das Kriegsende allein war die Nazi-Ideologie nicht iiberwunden. Trotzdem
schopften sie Mut und griindeten die jiidische Gemeinde wieder. Es werden Stationen des
Ankommens und der Resignation, des Neuanfangs und der Wiedergriindung der Gemeinde
aufgesucht und aus deren Geschichte erzdhlt. Die Stationen werden von Schulklassen oder
Jugendgruppen gestaltet. (verantwortlich: Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenar-
beit Dresden, Evangelisches Stadtjugendpfarramt Dresden, Katholische Dekanatsjugend
Dresden, Aktion Siihnezeichen Friedensdienste, Jiidische Gemeinde Dresden)

Chemnitz (www.ev-forum.kirchechemnitz.de/angebote/)

9. November, Propsteikirche St. Johannes Nepomuk, Friedensgebet zum Gedenken an die
Reichspogromnacht, anschlieBend Gedenkweg zur Stele am Stephanplatz. (verantwortlich:
Evangelisches Forum Chemnitz in Kooperation mit der Deutsch-Israelischen Gesellschaft —
Arbeitsgemeinschaft Chemnitz)



B Zur Geschichte des Christlich-Jiidischen Dialogs
in der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens

1 Geschichte des Christlich-Jiidischen Dialogs
in der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens
von Prof. Dr. Gerhard Lindemann

1.1 Von ,,Mission unter Israel” zu ,,Kirche und Judentum*

Auf die systematische Ausgrenzung und Entrechtung der jiidischen Mitbiirgerinnen und Mit-
biirger und den Massenmord an der jiidischen Bevolkerung in Europa in der Zeit des Natio-
nalsozialismus' reagierten die christlichen Kirchen in Deutschland weitgehend mit Schwei-
gen. Wie weitere deutschchristlich beherrschte Kirchen schrinkte auch die sdchsische Lan-
deskirche die Rechte von Gemeindegliedern jiidischer Herkunft ein und schloss diese schlief3-
lich 1941 aus®. Uberdies hatte ein bereits seit der Antike bestehender christlicher Antijudais-
mus nicht nur in Deutschland den Néhrboden fiir die weit verbreitete Akzeptanz von Juden-
feindschaft und Antisemitismus bereitet”.

Zu einer ersten grofleren Neubesinnung innerhalb des deutschen Protestantismus kam es mit
der ,,Erklarung zur Schuld am jiidischen Volk®, verabschiedet auf der ersten Tagung der sich-
sischen Landessynode nach Kriegsende am 17./18. April 1948. Wihrend die Stuttgarter
Schulderkldrung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland (18./19. Oktober 1945)
den Judenmord nur implizit angesprochen hatte, wurde hier erstmals von einer Mitschuld und
Mitverantwortung der Christen und explizit der sdchsischen Landeskirche gesprochen. Der
,Bruch kirchlicher Gemeinschaft“ mit den Gemeindegliedern jiidischer Herkunft galt als
,»Verleugnung des Wesens der Kirche®. Zugleich bat das Synodalwort die ,,jiidischen Mitbiir-
ger und Mitchristen® um , Verzeihung**.

Auf der anderen Seite beschuldigte der Text das ,,Weltjudentum* des Ausschlusses der ,,Ju-
denchristen* von seinen Hilfsleistungen, ohne sich klarzumachen, dass diese Gruppe nicht
mehr zur Synagoge, sondern zur Kirche gehorte, und hielt weiter am Gedanken der Judenmis-
sion fest. Trotz dieser Ambivalenzen machte die séchsische Landessynode mit ihrem konkret
formulierten Schuldbekenntnis und der Bitte um Vergebung einen ersten Schritt in die Rich-
tung der jiidischen Gemeinden.

Auch der 1946 gegriindete ,,Landeskirchliche Ausschuss flir Mission unter Israel, der in der
Nachfolge des 1936 aufgeldsten ,,Evangelisch-lutherischen Zentralvereins fiir Mission unter
Israel” mit Sitz in Leipzig stand, blieb prinzipiell bei der Judenmission. Die Verantwortlichen
sahen darin auch eine Wiedergutmachung fiir die deutsche Schuld, allerdings galt eine organi-
sierte Missionstétigkeit aufgrund der geringen Zahl von in Sachsen lebenden Juden als wenig
praktikabel. Eine wesentliche Aufgabe des Ausschusses war die Unterstiitzung von Christen

vgl. z. B. Saul Friedlinder: Das Dritte Reich und die Juden. Miinchen 2008

vgl. insgesamt Eberhard Rohm/J6rg Thierfelder: Juden — Christen — Deutsche 1933-1945. Stuttgart 1990-2007
vgl. insgesamt Martin H. Jung: Christen und Juden. Die Geschichte ihrer Bezichungen. Darmstadt 2008

Text: Siegfried Hermle: Evangelische Kirche und Judentum. Stationen nach 1945. Géttingen 1990, S. 337
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jiidischer Herkunft’, aber auch die Bekimpfung der ,,Reste eines frevelhaften Antisemitis-
mus® innerhalb der Kirche® und auBerhalb: ,,Zunichst einmal miissen wir am eigenen Volk
Mission treiben. Der Antisemitismus, wie wir ihn gehabt haben, darf unter keinen Umstanden
wiederkehren*’
recht Oepke.
Seit der Pfingstwoche 1950 organisierte der Ausschuss jahrliche Arbeitstagungen ,,iiber ,Kir-
che und Judentum® fiir die Ostzone* in Leipzig mit Vortrdgen u. a. iiber den jiidischen Glau-
ben, den 1948 gegriindeten Staat Israel und den Paldstina-Konflikt sowie auch iiber ,,Geist
und Geschichte des Antisemitismus“®. Allerdings schwieg die seit 1952 selbst durch die SED-
Machthaber stirker bedringte Landeskirche, wie auch die anderen ostdeutschen Kirchenlei-
tungen, zu erneuten Judenverfolgungen in Ostmitteleuropa und in der DDR — viele ostdeut-
sche Juden flohen in den Westen, darunter nahezu sdmtliche Vorstandsmitglieder der Syna-
gogengemeinden’.

Unter Oepkes Nachfolger, Superintendent Gerhard Kiittler, kam es innerhalb des Ausschusses
1956 zu einer weiteren Neubesinnung. Als Ziel der Arbeit galt neben der ,,Mission unter Isra-
el die Herstellung ,.eine[r] neue[n] Atmosphére gegenseitiger Achtung und des Vertrauens*
zwischen Christen und Juden vor allem durch einen Abbau von tradierten Vorurteilen'®. Der
Dresdner Pfarrer Fritz Schulz gehorte der beim Deutschen Evangelischen Kirchentag 1961 in
Berlin ins Leben gerufenen Arbeitsgruppe ,,Juden und Christen® an', die von dem Gedanken
der Judenmission deutlich abriickte und auf einen gleichberechtigten Dialog setzte'?. Dafiir
stand Kiittlers Vortragsthema ,,Begegnung statt Bekehrung® bei einem sdchsischen Pastoral-
kolleg 1964 ", Schulz nahm auch Kontakt zur jiidischen Gemeinde in Dresden auf. An einem
Pastoralkolleg 1966 wirkten erstmals Vertreter jiidischer Gemeinden mit'*. Ebenfalls began-
nen in den 1960er Jahren Synagogenbesuche christlicher Gemeindegruppen, vor allem aus der
Konfirmandenarbeit'®. SchlieBlich folgte 1968 die Umbenennung des landeskirchlichen Aus-

schusses in ,,Arbeitsgemeinschaft Kirche und J udentum®'®.

, so der Vorsitzende des Ausschusses, der Leipziger Theologieprofessor Alb-

1.2 Begegnung mit dem Judentum

Seit der Wahl des Leipziger Gemeindepfarrers Siegfried Theodor Arndt zum Vorsitzenden
der Arbeitsgemeinschaft im Juni 1971 intensivierte sich die personliche Begegnung mit Ju-
den. Arndt besuchte Synagogengottesdienste der Leipziger Israelitischen Religionsgemein-

> vgl. Schreiben Oepke vom 23.12.1946, Ausziige in: Siegfried Theodor Arndt: Das christlich-jiidische Gesprich in
der Deutschen Demokratischen Republik. In: dets. u. a.: Juden in der DDR. Geschichte — Probleme — Perspekti-
ven. Kéln 1988, S. 11-62, 14f

¢ So Schreiben Oepke an zwei Leipziger Pfarrer vom 31.01.1948. Zit. nach Katrin Loffler: Keine billige Gnade.
Siegfried Theodor Arndt und das christlich-judische Gesprich in der DDR. Hildesheim u. a. 2011, S. 33

7 Albrecht Oepke: Die evangelische Christenheit und die Juden. In: Die Zeichen der Zeit 3 (1949), S. 257-264, 263f

8 Hermle: Evangelische Kirche, S. 249f (Anm. 140)

9 Darauf verweist auch Siegfried Theodor Arndt: Nach der Shoah. Die Evangelische Kirche in der DDR und ihre
Verantwortung angesichts des Antijudaismus. In: Die Zeichen der Zeit 49 (1995), S. 58-64, 59

10 Mission unter Isracl. ABL 1956 S. A 46

1 ygl. Loffler: Gnade, S. 39

12 vgl. Gerhard Gronauer: Der Staat Israel im westdeutschen Protestantismus. Wahrnehmungen in Kirche und Publi-
zistik von 1948 bis 1972. Géttingen 2013, S. 171f

13 vgl. Loffler: Gnade, S. 30

14 ygl. ebd., S. 38

15 vgl. z. B. Nachrichtenblatt des Verbandes der Jiidischen Gemeinden in der DDR, Juni 1966, S. 9f; Sept. 1968, S. 13

16 vol. Loffler: Gnade, S. 40f
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de"’, kniipfte Kontakte'® und erwies sich damit als ein engagierter Briickenbauer. Erstmals
nahmen 1972 Vertreter der Leipziger Jiidischen Gemeinde als aktive Gesprichsteilnehmer an
der Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft teil'®. Seit 1977 waren zugleich stets jiidische Vor-
tragende présent®’, die Jahrestagungen 6ffneten sich auch kumenisch?' und dienten iiberdies
der Koordinierung der christlich-jiidischen Arbeit in der DDR?. Ein weiterer Wegbereiter des
christlich-jiidischen Dialogs war die 1958 gegriindete ,,Aktion Siithnezeichen. Neben prakti-
scher Versdhnungs- und Begegnungsarbeit® kam es hier auch zu einer intensiven Beschifti-
gung mit der NS-Vergangenheit, dem Judentum und dem Staat Isracl** — Themen, die im
staatlichen Bildungswesen und in den DDR-Medien nur marginal bzw. ideologisch verzerrt
zur Sprache kamen. Zielgruppe waren vor allem Jugendliche und junge Erwachsene®.

Das christlich-jiidische Gespriach intensivierte sich nach dem kirchlichen Pogromnachtgeden-
ken 1978. Dazu trug offenbar ein Wort der Konferenz der Ev. Kirchenleitungen in der DDR
vom 24. September 1978 entscheidend bei. Es forderte die Vermittlung von Kenntnissen tiber
das Judentum, den Gewinn einer neuen biblischen Perspektive auf das christlich-jiidische
Verhiltnis, die Aufdeckung von theologischen Antijudaismen und judenfeindlichen Kompo-
nenten in kirchlicher Verkiindigung und Unterweisung sowie eine intensive Auseinanderset-
zung mit der ,,unseligen Vergangenheit“?®. Zu dem Text hatte auch die Leipziger Arbeitsge-
meinschaft Anregungen gegeben?’.

Seit 1980 hielten die Israelitische Religionsgemeinde und die Thomaskirchgemeinde Leipzig
bzw. die christlichen Gemeinden der Messestadt®® gemeinsam jeweils am 9. November einen
Gedenkgottesdienst®. Seit dem Herbst 1979 verantworteten die Arbeitsgemeinschaft ,Kirche
und Judentum® und die Israelitische Religionsgemeinde eine meist sehr gut besuchte jahrliche
Vortragsreihe ,,Beitrige zum Verstehen des Judentums“*’. Sie diente dem Abbau tradierter
Vorurteile und der Vermittlung fundierter Sachinformationen®'. Fiir die Jahrestagungen und
die Vortragsreihen konnten zunehmend auch westliche Referenten gewonnen werden™, auch
aus der Tschechoslowakei und Polen kamen Vortragende®. Letztere vermittelte Arndts Nach-
folger im Vorsitz der Arbeitsgemeinschaft, Superintendent Friedrich Magirius®, von 1974 bis
1982 Leiter der Aktion Sithnezeichen in der DDR. Diese Entwicklung erméglichte einen gro-
Beren Anschluss an das christlich-jidische Gesprich in Westdeutschland und Nordamerika.

7 ygl. Arndt: Gesprich, S. 20f

18 vgl. auch Loffler: Gnade, S. 43f

19 ygl. Arndt: Gesprich, S. 24. Jahresangabe nach Loffler: Gnade, S. 52; 1973 bei Arndt: Gesprich, S. 24

20 vgl. Arndt: Gesprich, S. 30

2l ygl. Loffler: Gnade, S. 44

22 vgl. Irena Ostmeyer: Zwischen Schuld und Sithne. Evangelische Kirche und Juden in SBZ und DDR. Betlin 2002,
S. 282

2 vgl. Anton Legerer: Tatort: Versohnung. Aktion Sithnezeichen in der BRD und in der DDR und Gedenkdienst in
Osterreich. Leipzig 2011, S. 288-291. 299

24 vgl. ebd., S. 309

% vgl. ebd., S. 318

26 Text: Ostmeyer: Schuld, S. 323-325

?Tvgl. Arndt: Gesprich, S. 32

2 50 Loffler: Gnade, S. 65

2 vgl. Arndt: Gesprich, S. 37

0 vgl. ebd., S. 36; Loffler: Gnade, S. 67

3 ygl. Arndt: Gesprich, S. 36

2 ygl. Loffler: Gnade, S. 73

3 vgl. ebd., S. 77f

3 vgl. ebd,, S. 78
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Das betraf neue Einsichten, vor allem die Abkehr von antijudaistischen Stereotypen, insbe-
sondere der Straf-, der Fluch- und der Enterbungstheorie35 , Letzteres auch verbunden mit ei-
ner neuen Sicht auf die Ausfithrungen des Apostels Paulus zum Verhéltnis von Kirche und
Israel (R6m 9-11). Ausdrucksvollstes Zeichen fiir die Wahrnehmung und Anerkennung der
Zusammenarbeit in Sachsen in der Bundesrepublik Deutschland war am 11. Marz 1984 die
Verleihung der Buber-Rosenzweig-Medaille in Worms an Siegfried Theodor Arndt und den
Dresdner Historiker Helmut Eschwege™®.

In der Elbestadt war im Winter 1981/82 der Arbeitskreis ,,Begegnung mit dem Judentum*
entstanden®”. Auch hier gab es regelmiBige Vortrags- und Kulturveranstaltungen’® sowie Ge-
denkfahrten nach Theresienstadt, Prag und Auschwitz®®. In Dresden fand am 14. Februar
1982 zum Gedenken an die Wiederkehr des Tages der Verbrennung der Dresdner Juden 1349
erstmals ein gemeinsamer christlich-jiidischer Gottesdienst in der Annenkirche statt*’.

Zwei Drittel der Teilnehmer an christlich-jidischen Veranstaltungen kamen in den 1980er
Jahren aus der jiingeren Generation der 20- bis 30-Jahrigen, was vor allem auf Informations-
defizite iiber die Judenverfolgung in der NS-Zeit, das Judentum, den Staat Israel und den
Nahostkonflikt sowie das Interesse an konkreten Begegnungen zuriickzufiihren war*'.

Der Dresdner Arbeitskreis initiierte auch die Anbringung einer Gedenktafel an der Kreuzkir-
che im November 1988. Thr Text benannte das Schweigen der Christen zur Entrechtung, Ver-
treibung und Ermordung der Juden und bezeichnete sie als ,,Briider und Schwestern“*?. Erar-
beitet wurde in Kooperation mit Aktion Siihnezeichen und der Leipziger AG ,,Kirche und
Judentum* zudem eine Wanderausstellung ,,Juden in Sachsen. Ihr Leben und Leiden®, die zu
Beginn im Herbst 1988 in der Kreuzkirche zu sehen war. Zum ersten Mal in der DDR wurde
hier die stalinistische Judenverfolgung im Ostblock erwdhnt®*. Weitere Arbeitskreise im Be-
reich der Landeskirche entstanden in Chemnitz44, in Plauen und Zwickau™®.

Dennoch waren, wie die Dresdner Arbeitsgemeinschaft 1987 feststellte, weiterhin verbreitet
,die alten Vorurteile und Stereotypen anzutreffen* — das galt auch fiir Predigt und Unter-
richt*®. Wohl auch deshalb enthielt das landeskirchliche Amtsblatt seit 1986 einige Aufsitze
u. a. zum christlich-jiidischen Gesprich und zur Frage einer Theologie und des interreligidsen
Dialogs tiber Jesus angesichts der Auschwitz-Erfahrung®’. 1988 wurde am Theologischen
Seminar in Leipzig eine ,,Forschungsstelle Judentum* eingerichtet, die im Zuge der Fusion
beider Ausbildungsstitten 1992 in die Theologische Fakultit einging™.

Ein ,,Wort* der Landeskirche ,,aus Anlass des 50. Jahrestages der Pogromnacht* 1988 nahm
die neuen Einsichten auf, indem es z. B. von der ,,bleibende[n] Berufung Israels* sprach. Ju-

3 vgl. Jung: Christen, S. 39—41

% vel. Loffler: Gnade, S. 112-116

3 vgl. Ostmeyer: Schuld, S. 263

¥ vgl. ebd., S. 264

3 vgl. ebd., S. 266

40 vgl. Programmblatt, Privatarchiv Hildegart Stellmacher, Dresden

4 vgl. Arndt: Shoah, S. 60; Loffler: Gnade, S. 63

4 Ostmeyer: Schuld, S. 185f

¥ vgl. ebd., S. 188 f. Vgl. dazu: Juden in Sachsen. Ihr Leben und Leiden. Hrsg. von der Gesellschaft fir Christlich-
Judische Zusammenarbeit Dresden e. V. Leipzig 1994

4 vgl. Ostmeyer: Schuld, S. 278

vgl. ebd., S. 242 (Anm. 173)

46 Loffler: Gnade, S. 80

47 ABL 1986 S. B 25; ABL 1987 S. B 81; ABL 1988 S. B 76

4 vgl. Arndt: Shoah, S. 60
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den und Christen glaubten an ,,denselben einen Gott*“. Historisch konstatierte es Wurzeln des

modernen rassistischen Antisemitismus im christlichen Antijudaismus. Beunruhigt war man
. . . .. . 49

,,uber neue Anzeichen von Antisemitismus auch in unserem Land“™.

1.3 Neue Moglichkeiten seit 1989/90

Mit der Friedlichen Revolution und der deutschen Wiedervereinigung 1989/90 erweiterten
sich die Arbeitsfelder. Seit Marz 1990 nannte sich die Leipziger Arbeitsgemeinschaft ,,Ji-
disch-christliche Arbeitsgemeinschaft®. Mit der Voranstellung des Wortes ,,jiidisch“ entsprach
man dem Wunsch der Israelitischen Religionsgemeinde™. Wihrend Leipzig eine kirchliche
Arbeitsgemeinschaft blieb, entstand am 10. April 1991 aus der Dresdner Gruppe die ,,Gesell-
schaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Dresden®. Mit diesem an dem Vorbild einer
Reihe von westdeutschen Stddten orientierten Schritt wollte man mogliche Hemmschwellen
bei Juden und Nichtchristen abbauen und zugleich eine grofere Offenheit fiir die Gesellschaft
signalisieren®'. Die christlich-jiidischen Arbeitsgemeinschaften und Gesellschaften sind zu
wichtigen Bestandteilen der Zivilgesellschaft und der christlich-jiidische Dialog zu einem Teil
der politischen Kultur Sachsens und der Bundesrepublik geworden. Vortrige und Seminare
blieben im Zentrum der Aktivitaten, dabei riickte verstiarkt auch die Auseinandersetzung mit
rechtsextremen Tendenzen in den Fokus, auch weil man im christlich-jiidischen Dialog zu der
Einsicht gelangt war, dass zu den Ursachen fiir die Judenverfolgung im NS-Staat auch eine
mangelnde Wachheit fiir die Bedrohungen des demokratischen Weimarer Verfassungsstaates
gehért hatte®. Ein neues Element war die Zusammenarbeit mit Schulen und Lehrern. Die
bessere Zuginglichkeit von Archiven ermdglichte intensivere historische Forschungen. Auch
Reisen nach Israel waren nun moglich. Die Woche der Briiderlichkeit fand nun auch in Ost-
deutschland statt, 1993 war ihre zentrale Er6ffnung in Dresden, verbunden mit der Auszeich-
nung von ,,Aktion Siihnezeichen Friedensdienste mit der Buber-Rosenzweig-Medaille™.
Weitere Arbeitsschwerpunkte waren (und sind) die Unterstiitzung von jiidischen Zuwanderern
aus den Léndern der ehemaligen Sowjetunion, die Etablierung einer Erinnerungs- und Ge-
denkkultur auflerhalb der Gotteshduser oder auch die Beteiligung an der Betreuung emigrier-
ter jiidischer Mitbiirgerinnen und Mitbiirger bei Besuchen in ihren sdchsischen Heimatstidten
und -orten. Die Mitglieder der Dresdner Gesellschaft und die Landeskirche trieben maligeb-
lich den Bau der Neuen Synagoge voran, die zeitlich vor der Frauenkirche fertiggestellt und
2001 eingeweiht wurde. Ein Beleg fiir das entstandene Vertrauensverhéltnis ist, dass 2011 auf
dem Deutschen Evangelischen Kirchentag in Dresden erstmals eine jiidische Gemeinde ihre
Réumlichkeiten fiir Veranstaltungen des jiidischen Lehrhauses 6ffnete®.

Einsichten des christlich-jiidischen Gespréchs fanden Eingang in die Bildungsarbeit von der
Evangelischen Akademie Meiflen iiber gemeindliche Bibelstunden bis hin zur frithreligiésen

4 Text: ABL 1998 S. B 56

30 vgl. Ostmeyer: Schuld, S. 243; Loffler: Gnade, S. 137

5 vgl. Hildegart Stellmacher: Vom Arbeitskreis ,,Begegnung mit dem Judentum® zur Gesellschaft fiir Christlich-
Judische Zusammenarbeit Dresden e. V. In: Begegnen — Erinnern — Fragen. 30 Jahre Christlich-Jiidische Zusam-
menarbeit in Dresden. Hrsg. von der Gesellschaft fiir Christlich-Jidische Zusammenarbeit Dresden e. V. Dresden
o.]. [2011], S. 10-21, 17f

52 ygl. Martin Sthr: Die Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim Deutschen Evangelischen Kirchentag. In:
epd Dokumentation 9/10 (2005), S. 29-45, 38

93 vgl. Stellmacher: Arbeitskreis, S. 18

5 vgl. Nora Goldenbogen: Gute Weggefihrten. In: Begegnen, S. 6-8, 6
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Erziehung in christlichen Kindergérten und in weitere Arbeitsfelder der Landeskirche. Trotz
dieser insgesamt sehr positiven Entwicklung gibt es auch Hinweise, dass der erreichte Stand
des Dialogs und der Begegnung mit dem Judentum stets einer erneuten Vergegenwértigung
bedarf — das gilt z. B. fiir das weitgehende Schweigen auf der Leitungsebene zum Einzug der
»Alternative fiir Deutschland” in den sichsischen Landtag 2014, obwohl die junge Partei in
ihrem Wahlprogramm Volksabstimmungen iiber den Bau von groferen Moscheegebduden
forderte, was im Widerspruch zum Grundrecht der Religionsfreiheit steht, und sie sich fiir
eine Schwerpunktsetzung des schulischen Geschichtsunterrichts auf das 19. Jahrhundert aus-
sprach®®, oder fiir die Infragestellung interreligiéser Gebete und Gottesdienste auf der Herbst-
synode 2015%. Uberdies gibt es weitere Aufgaben: So schlug sich im Gegensatz zu einer gro-
Ben Zahl anderer Landeskirchen in Deutschland, darunter auch lutherische57, die christlich-
jlidische Zusammenarbeit noch nicht in der sdchsischen Kirchenverfassung nieder.

2 Die Erklarung der 16. Sichsischen Synode vom 18. April 1948°*
von Dr. Timotheus Arndt

Die von Albrecht Oepke vorbereitete und am 17. April der Synode vorgestellte Erkldrung
wurde am 18. April als Kanzelabkiindigung fiir den 10. Sonntag nach Trinitatis beschlossen.
Die Synodenerkldrung besticht durch ihre knappe Klarheit. Sie ist das erste kirchliche Be-
kenntnis zur Schuld an der Schoa, insofern vorangehende Versuche® diesen Punkt verfehlen.
Natiirlich fehlt es auch in einem so wegweisenden Dokument nicht an zeitgebunden Formu-
lierungen und Gedanken. Die vorliegende Erinnerung an diese Erklarung soll beides anzei-
gen: die damalige hochst notwendige Leistung und den Widerspruch aus den Einsichten auf
dem seither beschrittenen Wege.

Die Erkldrung besteht aus drei Absétzen, deren dritter wiederum dreigeteilt ist und in seiner
Mitte nochmals drei Punkte nennt.

Im ersten Absatz schlief3it sich die Synode in ein ,,im Namen des deutschen Volkes* handeln-
des Wir ein und bekennt: ,,Millionen Juden ... wurden von uns vernichtet.” Diese Spitzenaus-
sage klingt am Ende des Absatzes aus in ein abgeschwichtes ,,sind wir mitschuldig gewor-
den“. Doch mag dies als ein Ausdruck der Differenzierung, der Ubersetzung des allen ge-
meinsam Geltenden in die jeweils andere individuelle Situation, die mit ,,Sofern ...“ eingelei-
tet ist, zu verstehen sein. Zwischen der Gesamtaussage und dem Schlusssatz stehen zwei
wichtige Zuriickweisungen: Wir sind schuldig geworden im Widerspruch zu ,,den christlichen
Grundsétzen®. Diese Unterscheidung, wie eine Religion ihren Grundsitzen nach ist und wie
sie sich im Handeln ihrer Angehdorigen zeigt, erweist sich gerade in Debatten unserer Tage als

5 http:/ /www.afdsachsen.de/download/AfD_Programm_ILang.pdf (28.09.2016), S. 18f

56 http:/ /www.cvlks.de/doc/Vorlage_15_Bericht_LB_Endfassung.pdf (28.09.2016), S. 7f

57 vgl. z. B. Kirchenverfassung der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Hannovers, Art. 4 Abs. 4: ,,Die Landes-
kirche ist durch Gottes Wort und VerheiBung mit dem jidischen Volk verbunden. Sie achtet seine bleibende Er-
wihlung zum Volk und Zeugen Gottes. Im Wissen um die Schuld unserer Kirche gegeniiber Juden und Judentum
sucht die Landeskirche nach Versohnung. Sie férdert die Begegnung mit Juden und Judentum.*
http:/ /www.kirchenrecht-evlka.de/document,/20813 (23.09.2016)

3% Die bisher beste biindige Darstellung und Dokumentation bietet: Hermle: Evangelische Kirche, S. 334-339.

3 Sowohl das Stuttgarter Bekenntnis vom 19. Oktober 1945, in: Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix/Wolfgang
Kraus (Hrsg.): Die Kirchen und das Judentum. Dokumente. 2 Bde. 3. Aufl. Paderborn 2001, E.IIL.1, als auch das
Darmstidter Wort vom 8. April 1948, in: ebd., E.IIL7.
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dringend notwendig. Beides gehort zu den Religionen und ihren Gemeinschaften und beides
ist zu unterscheiden. Mit der Leugnung eines Teils dieser Wirklichkeit werden heute vergifte-
te Stimmungen erzeugt. Die zweite Zuriickweisung ist nicht minder aktuell: Die Verantwor-
tung ist nicht auf die jeweiligen Machthaber abzuschieben. Hier ist eine geschichtstheologi-
sche Wendung eingeschoben, die wir vielleicht fiir zutreffend halten, aber doch nicht mehr so
leicht formulieren. Diesem ersten niichternen Bekenntnis zum ungeheuren Ausmaf} und zur
Unausweichlichkeit der Schuld folgt eine Konkretisierung fiir die eigene Region.

Der zweite Absatz blickt auf ,,unsere sdchsische Kirche“. Thr Beitrag zur ,,Verfolgung der
Juden® wird allerdings nur hinsichtlich ,,der christlichen” konkret. Dieser Mangel wird ange-
deutet — kaum aufgehoben — durch das gewichtende Wortchen ,,selbst™. Das ldsst die Frage
nach der Mehrzahl der Verfolgten wenigstens im Raum stehen. Mit dem aktiv vollzogenen
,,Bruch der kirchlichen Gemeinschaft* leugneten wir das ,,Wesen [...] der Kirche®“. Die Betei-
ligung Einzelner wird als Spektrum vom aktiven tiber das passive Mitwirken bis zu ,,bewusst
christlicher Gegenwirkung* dargestellt. Dabei wurde — sei es aus poetischem Schwung, sei es
in der apologetischen Absicht oder dem Wunsch, Gutes doch heller strahlen zu lassen — ein
unzutreffendes Wort gewéhlt. Da wird behauptet ,,an bewul3t christlicher Gegenwirkung® ha-
be es ,,nicht gefehlt. Damit kann nur gemeint sein: Es hat sie auch gegeben, sie war vorhan-
den — aber eben nicht genug und damit hat es an ihr gefehlt. Es ist durchaus notwendig, posi-
tives christliches Zeugnis zu wiirdigen. Das aber wird verfehlt, wenn es in einem Schuldbe-
kenntnis als Gegengewicht erscheinen soll.

Der dritte Absatz zieht Konsequenzen und wendet sich damit Gegenwart und Zukunft zu. Die
Bitte um Vergebung wird an die beiden fiir uns relevanten Adressen gerichtet. Gegeniiber der
friiheren Antragsfassung® ist die unterschiedliche Gewichtung — ,,vor allem aber Gott* — auf-
gehoben. Das ist richtig so. Allerdings ist die Anrede an ,,unsere jiidischen Mitbiirger und
Mitchristen” nur noch indirekt. Dem korrespondiert wohl die Tatsache, dass das direkte Ge-
sprach zwischen Christen und Juden noch lange die Ausnahme war.

Die drei unter ,,Fiir die Zukunft schulden wir dem jiidischen Volk* genannten Dinge bilden
eine Klimax von allgemeingiiltigen MaB3gaben zum wesentlich Christlichen. Ja, wir konnten
sagen: Der erste Mal3stab ist in aller Welt anzulegen. Die ersten beiden gemeinsam, Recht und
Erbarmen, bilden nach rabbinischer Uberlieferung, z. B. Midrasch Rabba zum Ersten Buche
Mose, Abschnitt 12, Absatz 15, die Grundlagen der Schopfung. Die Frohe Botschaft von dem
Christus Jesus schlief3lich ist das, was Kirche ausmacht und sie von aller Welt einerseits und
von Israel andererseits unterscheidet. Soweit sind hier Selbstverstindlichkeiten genannt. Doch
ist sie auch ambivalent, von zwei Seiten zu lesen. Lesen wir den Text zundchst von vorn, 6ff-
net er Deutungen, die wir lieber als krasse Missverstdndnisse sehen wollen.

(1) Wer sich eben des unfassbaren Verbrechens schuldig bekannt hat, will den Misshandelten
und Ermordeten Gerechtigkeit bringen? Wie soll das zugehen?®'

(2) Die fragwiirdige Verwendung des Wortes Barmherzigkeit wird deutlich, wenn wir uns
daran erinnern, dass das entsprechende griechische Wort im Deutschen die Form ,,Almosen*

% Antrag Nr. 15, ABL 1948 S. B 4; Hermle: Evangelische Kirche, S. 335 (Anm. 204)

6! Hermle: Evangelische Kirche, S. 338, deutet: ,,Mit dem Stichwort ,Gerechtigkeit® war wohl weniger der Gedanke
an eine Wiedergutmachung verbunden als die Forderung, daf3 die Juden kiinftig den anderen Staatsbiirgern gleich-
gestellt werden miiten.” Es ist gut, dass der Text so fragwiirdige Ausdriicke wie ,,Wiedergutmachung® nicht ge-
braucht.
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angenommen hat.*> Die pragmatische Uberlegung, Verantwortung fiir die Uberlebenden in
den eigenen Reihen zu iibernehmen, ist richtig. Doch die Wortwahl ist tiickisch: Hier wird der
Anschein erweckt, sich besonders Benachteiligten zuzuwenden, ,,den von der Hilfeleistung
des Weltjudentums ausgeschlossenen Judenchristen. Vergiftetes Denken und Ausdruckswei-
se der nahen Vergangenheit wirken nach. Spat haben wir gelernt, dass die Vorstellung vom
»Weltjudentum® in Verschworungstheorien gehort.

(3) Die dritte Aufgabe fasst Siegfried Hermle (S. 338) zusammen: ,,Zuletzt wurde die Ver-
pflichtung zur Mission festgehalten®, und meint ,,ein wenig die Unsicherheit der Verfasser
[zu] spiiren, ob das Evangelium den Juden iiberzeugend ausgerichtet werden kann nach allem,
was das jiidische Volk durch ,Christen zu erleiden hatte.“® Es erscheint uns heute tatsichlich
als ungeheure Anmafung, nach dieser Verkehrung des Christentums, Juden dasselbe anbieten
zu wollen. Und viel grundsétzlicher erkennen wir inzwischen die Anmafung darin, Israel ab-
zustreiten, dass es bei dem Vater zu Hause ist, 64 den wir als den Vater Jesu Christi kennen.
Doch der anschlieBende und vorletzt abschlieBende Satz stellt richtig: ,,Wir miissen diesen
Aufgaben auch um unseres Volkes willen mehr Aufmerksamkeit und Treue zuwenden als
bisher.“%> Betonen wir das im Beschlussantrag hervorgehobene ,unseres und vernachlissi-
gen wir das ,,auch” in diesem zuletzt zitierten Satz, dann bekundet unsere Kirche hier: Indem
wir uns auf unser Ureigenes besinnen, hoffen wir auch dem jiidischen Volk ein besserer
Nachbar zu werden als zuvor. Zugegeben, vor allem die folgende Weiterfithrung geht iiber die
historisch verifizierbare Deutung des Textes hinaus, scheint mir aber der notwendige Weg zu
sein, dem Text einen heutigen Sinn zu geben: Wir trauen dem Evangelium von dem Juden
Jesus zu, dass es sich an unseren Herzen erweist. Wir brauchen nicht Israel dariiber zu beleh-
ren, sondern wir wollen mit Israel lernen, dass diese Welt in Barmherzigkeit und Gerechtig-
keit geschaffen ist und regiert werden soll. Wir sind darauf bedacht, der Wirklichkeit Israels
gerecht zu werden in unserer Lehre und Verkiindigung.

3 Erweiterte Chronik der Arbeitsgemeinschaft in der Landeskirche
erstellt von Dr. Timotheus Arndt

1871 Franz Delitzsch (1813—1890) griindet den ,,Lutherischen Centralverein fiir Mission unter
1% und 1886 das Institutum Judaicum®, nach seinem Tode ,,Institutum Judaicum De-
litzschianum®.

Israe

2 Die Begriffsverwirrung kénnen wir zugleich steigern und verdeutlichen, wenn wir beachten, dass im Hebriischen
fur die gleiche Handlung das Wort Gerechtigkeit steht.

63 Hinsichtlich der Unsicherheit widerspricht ihm Thomas Kiittler: Umstrittene Judenmission. Der Leipziger Zen-
tralverein fiir Mission unter Israel von Franz Delitzsch bis Otto von Harling. Leipzig 2009, S. 284

64 Franz Rosenzweig formulierte diese Einsicht schon 1913: Briefe und Tagebiicher. Gesammelte Schriften 1/1, S.
134f

% Diese Ausrichtung stellt Hermle: Evangelische Kirche, S. 338, ebenfalls fest und fiihrt weiter aus: ,,Damit sei eine
breite Aufklirungs- und Informationsarbeit innerhalb der Pfarrerschaft und der Gemeinden tiber das Verhiltnis
von Kirche und Judentum im Blick. Dieser Aufgabe sah sich der ,Arbeitsausschuf3 fiir Mission unter Israel* ver-
pflichtet [...].“

% Auf der Grindungsversammlung des Zentralvereins 1871 — dokumentiert in: Saat auf Hoffnung 8 (1871), S. 182—
188, 184, wieder abgedruckt in: Arnulf Baumann (Hrsg.): Auf dem Wege zum christlich-jiidischen Gesprich.
Minster 1998, S. 206-210, 207 — heiBt es: ,,Prof. Delitzsch sprach von den Aufgaben, welche vom Zentralverein
mit Hilfe des anzustellenden Sekretirs in Angriff zu nehmen seien, und bezeichnete als solche neben der einheitli-
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1935 16st sich dieser Centralverein unter dem Druck der nationalsozialistischen Herrschaft
auf®” und wird 1945 in den Westsektoren wiedergegriindet,®® 1948 das ,,Delitzschianum® in
Miinster unter Heinrich Rengstorf neu eingerichtet.*’

1946 beruft die Evangelisch-Lutherische Landeskirche Sachsens den ,,Evangelisch-
Lutherischen Ausschuss fiir Mission unter Israel” mit Sitz in Leipzig als Teil des ,,Evange-
lisch-Lutherischen Zentralvereins fiir Mission unter Israel* unter Vorsitz des Leipziger Neu-
testamentlers Professor Albrecht Oepke (1881-1955). Der Ausschuss wird von den lutheri-
schen Landeskirchen in der Sowjetischen Besatzungszone in Sachsen, Thiiringen und Meck-
lenburg als gemeinsame Zentrale getragen.

1948 beschlieft die erste Landessynode nach dem Ende des Deutsch-Christlichen Kirchenre-
giments auf ihrer ersten Tagung ein Bekenntnis zur Schuld an der Judenvernichtung. Voran-
gegangen waren Eingaben des Leipziger Pfarrernotbundes vom 31. Miérz 1948, ein Be-
schlussantrag mit Textentwurf von Albrecht Oepke und mehreren Unterstiitzern vom 6. April
1948 (Antrag Nr. 15, die Drucksache hat versehentlich 1949) und dessen Uberarbeitung durch
den Synodalausschuss fiir innere Fragen vom 6. April 1948 (Antrag Nr. 56), die am 18. April
einstimmig zur Abkiindigung am 10. Sonntag nach Trinitatis beschlossen wird. Dem klaren
und einstimmigen Schuldbekenntnis stehen Vorbehalte und Widerstinde sowohl unter Syno-
dalen, die sich lieber zur aktuellen kommunistischen Gefahr geduflert hitten, als auch in der
Pfarrerschaft, die der Abkiindigung widersprechen, entgegen.”

Die ab 1948 in der amerikanischen Besatzungszone entstehenden ,,Gesellschaften fiir Christ-
lich-Jidische Zusammenarbeit™ bilden 1950 als Dachverband den Deutschen Koordinierungs-
rat (DKR), der seit 1951 jahrlich eine ,,Woche der Briiderlichkeit* veranstaltet und seit 1966
die ,,Buber-Rosenzweig-Medaille* vergibt. 1958 ruft Lothar Kreyssig zur ,,Aktion Siihnezei-
chen® auf, spater Aktion Sithnezeichen Friedensdienste (ASF).

Unter dem Vorsitz (1955-1972) des Nachfolgers von Oepke, Pfarrer, seit 1960 Superinten-
dent, Gerhard Kiittler (1906-1990) genehmigt das Kollegium des Landeskirchenamtes 1965
die Namensinderung zu ,,Arbeitsgemeinschaft Kirche und Judentum®.”" 1972 wird auf der
Jahrestagung der ,,Arbeitsgemeinschaft Kirche und Judentum* der bisherige Vorsitzende ver-
abschiedet und der Pfarrer an der VersShnungskirche in Leipzig-Gohlis, Siegfried Theodor
Arndt (1915-1997), als Vorsitzender eingefiihrt. Mit der Einladung an den Vorstand der Is-
raelitischen Religionsgemeinde zu Leipzig kiindigt sich eine stirkere Zusammenarbeit an.”
Von romisch-katholischer Seite arbeitet der Bischofliche Rat Werner Becker (1904—1983) mit

der Arbeitsgemeinschaft zusammen.

chen Leitung des gesamten Missionswerkes eine festgeordnete Proselytenpflege und die Grindung einer Art Semi-
nar, in welchem christliche Theologen mit der judischen Literatur und Theologie bekannt gemacht wiirden [...].«

7 Kiittler: Umstrittene Judenmission, S. 250-260

% Baumann: Auf dem Wege, S. 211f; Kittler: Umstrittene Judenmission, S. 279

9 Baumann: Auf dem Wege, S. 35f; Kittler: Umstrittene Judenmission, S. 279

70 Hermle: Evangelische Kirche, S. 334-3306; Kiittler: Umstrittene Judenmission, S. 283; Raddatz-Breidbach: Konse-
quenzen aus der Shoa in der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens 1945-1988. In: Aus evangelischen
Archiven. Berlin 2010 (NF der ,,Allgemeinen Mitteilungen®; 50), S. 135-148, 143f.

"ebd., S. 145

72, Die Aufgabe dieser Arbeitsgemeinschaft ist es, den Dialog zwischen Kirche und Judentum in unserer Zeit auf-
rechtzuhalten und zu erneuern. Das geschicht einmal durch die wissenschaftliche Zusammenarbeit aller an diesen
Fragen interessierten Kreise und zum anderen durch einen Vortragsdienst, der den Gemeinden zu einer rechten
Begegnung mit dem Judentum verhelfen soll.*
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Am Tag nach dem Pogromnachtgedenken 1975 behauptete die Resolution Nr. 3379 der UNO-
Vollversammlung, Zionismus sei eine Form des Rassismus. Zweieinhalb Wochen spéter tagt
in Halle/Saale die Synode des Bundes der Evangelischen Kirchen. Alle Leitenden Geistlichen
der Gliedkirchen — einschlieBlich des Herrnhuter Unititsdirektors, des methodistischen Bi-
schofs und des Priasidenten der Freikirchlichen Gemeinden — einigen sich hier auf eine Erkla-
rung, in der sie ihre tiefe Sorge und Betroffenheit tiber die Gleichsetzung von Zionismus und
Rassismus ausdriickten.

1978 verabschiedet die Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen in der DDR ein Wort
an die Gemeinden zum 40. Jahrestag der Pogromnacht. Sie empfiehlt, in das allgemeine Kir-
chengebet einen Passus einzufiigen, der zur Siihne und Wachsamkeit aufruft. Ein Gottesdienst
zum Gedenken an die Pogromnacht in der Leipziger Thomaskirche in Zusammenarbeit mit
der Arbeitsgemeinschaft, der Israelitischen Religionsgemeinde zu Leipzig und dem Leipziger
Synagogalchor findet seitdem jahrlich statt. Im Herbst beginnt eine Vortragsreihe, zu deren
Fortsetzung unter dem Titel ,,Beitrdge zum Verstehen des Judentums* die Arbeitsgemein-
schaft seit 1979 gemeinsam mit dem Vorsitzenden der Israelitischen Religionsgemeinde ein-
laden. Seither werden die Teilnehmer zu den Synagogengottesdiensten eingeladen.

Der Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR iibernimmt nunmehr die Koordinierung der
bestehenden Kreise. Ab Herbst 1981 ladt er alle Leiter entsprechend engagierter Gruppen
zweimal jahrlich zu Gesprachen nach Berlin ein.

1984 erhalten der Historiker Helmut Eschwege aus Dresden (1913-1990) und Siegfried Theo-
dor Arndt in Worms die Buber-Rosenzweig-Medaille.

Zur Jahrestagung 1985 verabschiedet OLKR Dieter Auerbach den bisherigen Vorsitzenden
Siegfried Theodor Arndt und fiihrt Superintendenten Friedrich Magirius (geb. 1930) als Vor-
sitzenden der Arbeitsgemeinschaft ein. Friedrich Magirius hatte von 1974 bis 1982 die Aktion
Siihnezeichen in der DDR geleitet. 1986 wihlt die Israelitische Religionsgemeinde zu Leipzig
zum Nachfolger des verstorbenen Eugen Gollomb (1917-1986) den schon 75-jédhrigen Aron
Adlerstein (1913-2000).

1988, das Jahr des fiinfzigjdhrigen Gedenkens an die Novemberpogrome, treibt die Entwick-
lung weiter voran: Das Theologische Seminar in Leipzig richtet eine ,,Forschungsstelle Juden-
tum* ein, gleichsam als Ankniipfung an das Leipziger Institutum Judaicum von einst. Es soll
die wissenschaftliche judaistische Arbeit intensivieren. Auf ihrer Herbsttagung verabschiedet
die Landessynode ein richtungsweisendes Wort an die Gemeinden, das erstaunlicherweise erst
drei Jahre spéter im Amtsblatt veroffentlicht wird. Es fiihrt jene Gedanken weiter, die dassel-
be Gremium schon 40 Jahre zuvor formuliert hatte. Am Buf3- und Bettag wird ein Gedenk-
stein am Parthe-Graben enthiillt. Er ist auf Initiative der Arbeitsgemeinschaft von Leipziger
Christen errichtet worden. Hier waren 1938 Leipziger Juden zusammengetrieben worden. Der
Stein steht auf stddtischem, nicht auf kirchlichem Boden. Die rechte Schmalseite stellt dem
Betrachter vor die Frage an Kain aus Gen 4,9: ,,Wo ist dein Bruder?

Im November 1988 proklamiert die PLO in Algier den ,,Unabhédngigen Staat Palédstina“, den
die DDR umgehend anerkennt. Auf dem sichsischen Kongress- und Kirchentag im Juli 1989
in Leipzig verabschieden die etwa 300 Teilnehmer der Arbeitsgruppe XIII ,,Juden und Chris-
ten“ einen Brief an den Staatsratsvorsitzenden Erich Honecker (1912-1994). Sie bitten ihn
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darin, nach dem PLO-Staat nun auch Israel diplomatisch anzuerkennen. Die Petition bleibt
unbeantwortet.

Am 26. Januar 1990 richten insgesamt acht Arbeitsgemeinschaften ,,Kirche und Judentum* —
darunter auch die Leipziger — mitsamt der (ostdeutschen) ,,Aktion Sithnezeichen® einen Brief
an den Vorsitzenden des Ministerrates, Dr. Hans Modrow (geb. 1928). In ihm fordern sie, er
moge jene Zustimmung, welche die DDR-Regierung 1975 dem UNO-Beschluss Nr. 3379
gegeben hatte, Offentlich widerrufen. Und sie verlangen, er solle bei der nédchsten UN-
Vollversammlung anregen, diese Resolution insgesamt fiir null und nichtig zu erkléren.
Diesmal geht schon drei Wochen spéter beim Bund der Evangelischen Kirchen in Berlin eine
vom AuBlenminister Oskar Fischer (geb. 1923) personlich unterzeichnete Erwiderung ein. Die
gab sich zwar sehr konziliant, wich aber dem angeschnittenen Problem aus. 1991 erklért die
UNO-Generalversammlung die Resolution Nr. 3379 fiir ungiiltig.

Um das stets vertrauter gewordene Verhaltnis zwischen Christen und Juden in Leipzig zu do-
kumentieren, wird die Arbeitsgemeinschaft ,,Kirche und Judentum* 1990 — und zwar auf Vor-
schlag von Aron Adlerstein — in ,,Jiidisch-Christliche Arbeitsgemeinschaft umbenannt. Seit
1990 entstehen in den neuen Bundeslédndern ,,Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusam-
menarbeit und Arbeitsgemeinschaften der ,,Deutsch-Israelischen Gesellschaft. 1991 findet
die Griindungsversammlung der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in
Dresden e. V. statt. Die ,,Jiidisch-Christliche Arbeitsgemeinschaft* wird — nach vorangehen-
der langjdhriger Zusammenarbeit — als landeskirchliche Arbeitsgemeinschaft Mitglied der
Konferenz Landeskirchlicher Arbeitskreise ,,Christen und Juden“ (KLAK).

Zugleich werden die Kontakte zum Zentralverein wieder verstarkt. Dieser vollzieht inzwi-
schen ebenfalls in zwei Stufen seine Umbenennungen: 1991 in Leipzig auf der 120. Jahresta-
gung zum ,,Evang.-luth. Zentralverein fiir Zeugnis und Dienst unter Juden und Christen* und
2000 zum ,,Evang.- luth. Zentralverein fiir Begegnung von Christen und Juden®.

2005 iibergibt Friedrich Magirius den Vorsitz an Timotheus Arndt, Mitarbeiter in der For-
schungsstelle Judentum der Theologischen Fakultét Leipzig. Er nimmt seit 2012 auch an der
Lutherischen Europédischen Konferenz Kirche und Judentum (LEKKJ) teil.

2012 feiert der DKR die zentrale Erdffnung der Woche der Briiderlichkeit in Leipzig mit der
Verleihung der Buber-Rosenzweig-Medaille an den EKD-Ratsvorsitzenden Nikolaus Schnei-
der.

Seit 2008 laden die Dresdner Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit und die
Leipziger Jidisch-Christliche Arbeitsgemeinschaft gemeinsam mit der Evangelischen Aka-
demie Meillen zur Reihe ,,Gemeinsam mit Jiidinnen und Juden Bibel lesen ein. Aus Anlass
des Reformationsjubildums 2017 hat die Evangelisch-Lutherische Landeskirche Sachsens die
Wanderausstellung ,,,Ertragen konnen wir sie nicht® — Martin Luther und die Juden“ ange-
schafft. Sie wird vom Evangelischen Forum Chemnitz betreut. Im Angebot der Begleitung
wird die Zusammenarbeit der drei stddtischen Schwerpunkte in Sachsen Chemnitz, Dresden
und Leipzig beispielhaft sichtbar. Das Reformationsgedenken, die verstirkte Zuwendung un-
serer Kirche zur Gesamtbibel und Weiterfithrung der Schritte von 1948, 1978 und 1988 im
Jahre 2018, dem 80-jahrigen Gedenken der Novemberpogrome von 1938, wirken auf die ge-
genwartigen Veranstaltungsthemen und Vortragstatigkeiten.
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4 Literatur- und Materialhinweise
4.1 Literatur zu Verlautbarungen der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens

Synode der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens, Erklarung zur Schuld am jiidi-
schen Volk vom 17./18. April 1948. In: Die Kirchen und das Judentum, S. 544, Nr. E.IIL.8.
Auch in: Ulrich Schwemer (Hrsg.): Christen und Juden. Dokumente einer Anndherung. Gii-
tersloh 1991, S. 91f

Die bisher beste biindige Darstellung und Dokumentation bietet Siegfried Hermle: Evangeli-
sche Kirche und Judentum, S. 334-339. Auch in: Thomas Kiittler: Umstrittene Judenmission,
S.282-284

Wort der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens aus Anlaf3 des 50. Jahrestages der Pogromnacht
vom 9.11.1988. ABI. 1991 S. B 39

Zum 60. Jahrestag der Pogromnacht vom 9. November 1938. Eine Arbeitshilfe. ABI. 1998 S.
B 55 (1. Wort der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens aus Anlafl des 50. Jahrestages der Po-
gromnacht vom 9.11.19387, 2. Erklirung der 16. Landessynode der Ev.-Luth. Landeskirche
Sachsens vom 16. April 1948, 3. Exegetisch-homiletische Bemerkungen zu Romer 14,7-19
[Predigttext am 8.11.1998])

4.2 Literatur mit Beitrdgen zur Geschichte des christlich-jiidischen Dialogs in Sachsen

Arnulf Baumann (Hrsg.): Auf dem Wege zum christlich-jiidischen Gesprich. 125 Jahre Evan-
gelisch-lutherischer Zentralverein fiir Zeugnis und Dienst unter Juden und Christen. Miinster
1998 (Miinsteraner Judaistische Studien; 1)

Begegnen — Erinnern — Fragen. 30 Jahre Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in Dresden.
Hrsg. von der Gesellschaft fiir Christlich-Jidische Zusammenarbeit in Dresden e. V. o. O.
[Dresden] o. J. [2011]

Siegfried Hermle: Evangelische Kirche und Judentum. Stationen nach 1945. Géottingen 1990
(Arbeiten zur kirchlichen Zeitgeschichte; 16)

Siegfried Hollitzer: Vom Evangelisch-Lutherischen Ausschufl fiir Mission unter Israel zur
Jidisch-Christlichen Arbeitsgemeinschaft Leipzig. Streiflichter. In: hochschule ost. leipziger
beitridge zu hochschule & wissenschaft 1-2 (1999), S. 75-89

Irena Ostmeyer: Zwischen Schuld und Siihne. Evangelische Kirche und Juden in SBZ und
DDR 1945-1990. Berlin 2002 (Studien zu Kirche und Israel; 21)

Thomas Kiittler: Die Selbstauflosung des Ev.-Luth. Zentralvereins fiir Mission unter Israel
1935. In: Begegnung 2 (2005), S. 7-11

Ders.: Umstrittene Judenmission. Der Leipziger Zentralverein fir Mission unter Israel von
Franz Delitzsch bis Otto von Harling. Leipzig 2009

7 Bei der Erstveroffentlichung 1991 lautete der Titel: Wort der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens aus Anlaf des 50.
Jahrestages der Pogromnacht vom 9.11.1988. Bei der Zweitveroffentlichung wurde von der Angabe des Jubiliums-
jahres zur Angabe des Jahres des urspriinglichen Geschehens gewechselt.
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Katrin Loffler/Siegfried Theodor Arndt: Keine billige Gnade. Siegfried Theodor Arndt und
das christlich-judische Gespréch in der DDR. Hildesheim 2011 (Haskala; 46)

Timotheus Arndt: Evangelische Theologie in Leipzig und das Thema Judentum nach der shoa
— ein Zwischenbericht. In: leqach. Mitteilungen und Beitrdge. Hrsg. von der Forschungsstelle
Judentum an der Theologischen Fakultit Leipzig. Leipzig 2002, S. 75-81

Ders.: Bemerkungen zum Studium des Judentums unter Franz Delitzsch, Rudolf Kittel und
Johannes Leipoldt. Ein Zwischenbericht. In: leqach. Mitteilungen und Beitrage. Hrsg. von der
Forschungsstelle Judentum an der Theologischen Fakultdt Leipzig. Leipzig 2005, S. 153—172

Robert Allen Willingham: Jews in Leipzig, Germany under Nazism, communism, and demo-
cracy. Politics and identity in the 20th century. Lewiston 2011

Hendrik Niether: Leipziger Juden und die DDR. Eine Existenzerfahrung im Kalten Krieg.
Gottingen 2015

Carlies Raddatz-Breidbach: Konsequenzen aus der Shoa in der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche Sachsens 1945-1988. Uberblick nach Dokumenten des Landeskirchenarchivs
Dresden. In: Aus evangelischen Archiven. Berlin 2010, S. 135-148 (NF der ,,Allgemeinen
Mitteilungen®; 50)

Stichting, Kay: Anfinge und Griindung des Institutum Judaicum in Leipzig. In: Eveline

Goodman-Thau u. a. (Hrsg.): Von Halle nach Jerusalem. Halle 1994, S. 93—-109 (Hallesche
Beitrdge zur Orientwissenschaft; 16 [handschriftlich korrig. in 18])

4.3 Literatur zum Christlich-Jiidischen Dialog

4.3.1 Dokumente

Christen und Juden I-III. Die Studien der Evangelischen Kirche in Deutschland 1975-2000.
Hrsg. im Auftrag des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland vom Kirchenamt der
EKD. Giitersloh 2002

Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix/Wolfgang Kraus (Hrsg.): Die Kirchen und das Juden-
tum. Dokumente. 2 Bde. 3. Aufl. Paderborn 2001

4.3.2 Beispielhafte Debatten um das Dokument Dabru Emet
Tikva Simone Frymer-Kensky: Christianity in Jewish terms. Boulder, CO 2000

Rainer Kampling/Michael Weinrich: Dabru emet — redet Wahrheit. Eine jiidische Herausfor-
derung zum Dialog mit den Christen. Giitersloh 2003

4.3.3 Darstellungen
Frank Criisemann: Das Alte Testament als Wahrheitsraum des Neuen. Die neue Sicht der
christlichen Bibel. Giitersloh 2011

Friedrich-Wilhelm Marquardt: Von Elend und Heimsuchung der Theologie. Prolegomena zur
Dogmatik. Miinchen 1988

Ders.: Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden. Eine Christologie. 2 Bde. Giitersloh
1990-1991
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Ders.: Was diirfen wir hoffen, wenn wir hoffen diirften? Eine Eschatologie. 3 Bde. Giitersloh
1993-1996

Ders.: Eia, wiarn wir da. Eine theologische Utopie. Giitersloh 1997

Clemens Thoma: Das Messiasprojekt. Theologie jiidisch-christlicher Begegnung. Augsburg
1994

Fritz A. Rothschild (Hrsg.): Christentum aus jiidischer Sicht. Funf jidische Denker des 20.
Jahrhunderts iiber das Christentum und sein Verhéltnis zum Judentum. 2., durchges. Aufl.
Berlin 2000

Paul Matthews Van Buren: A theology of the Jewish-Christian reality. 3 Bde. Lanham 1995

4.3.4 Darstellung der Geschichte
Hans-Joachim Schoeps: Jiidisch-christliches Religionsgesprich in neunzehn Jahrhunderten.
Mit e. Nachw. von Edna Brocke. Konigstein/Ts. 1984

Heinz Schreckenberg: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und his-
torisches Umfeld. 3 Bde. Frankfurt a. M. u. a. 1982-1988

Ders.: Die Juden in der Kunst Europas. Ein historischer Bildatlas. Gottingen 1996

Herbert Jochum (Hrsg.): Ecclesia und Synagoga. Das Judentum in der christlichen Kunst.
Ausstellungskatalog. Essen 1993

Karl Heinrich Rengstorf/Siegfried von Kortzfleisch (Hrsg.): Kirche und Synagoge. Handbuch
zur Geschichte von Christen und Juden. Darstellung mit Quellen. 2 Bde. Stuttgart 1968—1970

4.3.5 Die Friihzeit
Daniel Boyarin: Die jiidischen Evangelien. Die Geschichte des jiidischen Christus. Wiirzburg
2015 (Judentum — Christentum — Islam; 12)

Doron Mendels/Aryeh Edrei: Zweierlei Diaspora. Zur Spaltung der antiken jiidischen Welt.
Gottingen 2010 (Toldot; 8)

Peter Schifer: Die Geburt des Judentums aus dem Geist des Christentums. Fiinf Vorlesungen
zur Entstehung des rabbinischen Judentums. Tibingen 2010 (Tria corda; 6)

4.3.6 Lutherische Reformation
Arulf H. Baumann/Kdte Mahn/Magne Sabe: Luthers Erben und die Juden. Das Verhiltnis
lutherischer Kirchen Europas zu den Juden. Hannover 1984

Hayim Hillel Ben-Sasson: The Reformation in contemporary Jewish eyes. Jerusalem 1970
Thomas Kaufmann: Luthers Juden. 2., durchges. Aufl. Stuttgart 2015

Heinz Kremers/Leonore Siegele-Wenschkewitz/Bertold Klappert (Hrsg.): Die Juden und Mar-
tin Luther, Martin Luther und die Juden. Geschichte, Wirkungsgeschichte, Herausforderung.
Neukirchen-Vluyn 1985

Peter von der Osten-Sacken: Martin Luther und die Juden. Neu untersucht anhand von Anton
Margarithas ,,Der gantz Jiidisch glaub* (1530/31). Stuttgart 2002
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4.4  Verleihmedien
zusammengestellt von René Franzke

Die ausgewdhlten Verleihmedien der Evangelischen Medienzentrale Sachsens, die zum
Christlich-Jiidischen Dialog beitragen konnen, stehen entweder als Verleih-DVD oder zum
Download zur Verfiigung und verfiigen iiber das Recht fiir nichtkommerzielle 6ffentliche
Auffithrungen in Kirchgemeinden und Schulen innerhalb Sachsens. Weitere Medien sowie
Fachliteratur und Medientipps sind unter den folgenden Internetadressen recherchierbar:
www.emz-sachsen.de, www.medienzentralen.de, www.awz-moritzburg.de/bibliothek,
www.tpi-moritzburg.de/de/medienzentrale.asp.

Was glaubt man, wenn man jiidisch ist? Reihe: Willi will’s wissen (geeignet fiir Kinder von 8
bis 13 Jahren, mit umfangreichen Arbeitshilfen fiir den schulischen Gebrauch): Willi interes-
siert sich fiir die jiidische Religion. Wer ist Jude? Was glauben Juden? Was geschieht in einer
Synagoge? Willy hat viele Fragen an den Rabbiner, den er in der Synagoge besucht. Altersge-
recht erlangt man hier Grundkenntnisse tiber das religiose Leben und was dazu gehort (Rab-
biner, Synagoge, Torarolle ...) sowie iiber wichtige jiidische Brauche und Riten (Bar Mitzwa,
Speisegebote, die hdusliche Feier des Sabbat ...), erste Kenntnisse iiber die Verfolgung und
Ermordung von 6 Millionen Juden im ,,Dritten Reich®.

Willis VIPs. Max Mannheimer — Der Mann, der gegen das Vergessen erzéhlt (geeignet ab 8
Jahren): Nationalsozialismus und Holocaust — ein Thema fiir die Grundschule? Mit diesem

1e¢

Film und Material ein eindeutiges ,,Ja!*. Willi hat es wieder einmal geschafft, ein schwieriges
Thema auch fiir Kinder zur Sprache zu bringen. Aber unter der Bedingung, dass der Film mit
Erwachsenen angeschaut und anschliefend in angemessener Form gemeinsam dariiber gere-

det wird.

Schnitzeljagd im Heiligen Land (geeignet ab 8 Jahren): Wie gehoren Christentum, Islam und
Judentum zusammen? Was macht die unterschiedlichen Weltreligionen aus? Diese religiose
wie politisch hochaktuelle Frage wird fiir den Moderator Ben zu einer abenteuerlichen Reise
im Heiligen Land. Gemeinsam mit drei Kindern sucht der Moderator dort nach Antworten auf
viele wichtige historische, religiose wie philosophische Fragen: Wie kann ich Gott finden?
Wo bin ich ihm nahe? Ist der Gott der Christen, Muslime und Juden der gleiche? Oder ein
ganz anderer? Die Stationen seiner Schnitzeljagd sind magische Orte: vom Tempelberg iiber
die Via Dolorosa und die Geburtskirche in Bethlehem bis zur Abraham-Moschee in Hebron.
Uberall entdeckt Ben die vielfiltigen Verbindungen zwischen den drei Religionen.

Faszination Glaube — Judentum (geeignet ab 14 Jahren): Anders als viele jiidische Gotteshau-
ser, die in unscheinbaren Seitenstralen zu finden sind, steht die Dohany-Synagoge weithin
sichtbar an einer der Hauptverkehrsadern der ungarischen Hauptstadt Budapest. Bis zum
Ausbruch des Zweiten Weltkrieges lebten 740.000 Juden in Ungarn, nur 140.000 von ihnen
iberlebten den Holocaust. Heute ist die jiidische Gemeinde der ungarischen Metropole die
viertgrofite in Europa. Die Dokumentation vermittelt Einblicke in das moderne Leben der
judischen Bevolkerung.
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Die Juden — Geschichte eines Volkes (geeignet ab 14 Jahren): Die sechsteilige Dokumentati-
on mit jeweils 29-miniitigen Teilen stellt die tiber 3000-jdhrige Geschichte der dltesten Buch-
religion vor. Die Reihe folgt den Spuren historischer Figuren, die Zeugen wichtiger Ereignis-
se der jiidischen Geschichte wurden, von der Antike bis zur Gegenwart.

5 Veranstaltungshinweise

Am 27. Januar 2017 werden ab 12 Uhr am Altmarkt in Dresden vor der Gedenktafel der
Kreuzkirche die Namen der in der Zeit des Nationalsozialismus ermordeten Dresdner Jiidin-
nen und Juden, Sinti und Roma und Kinder von Zwangsarbeiterinnen gelesen (in Zusammen-
arbeit mit dem Okumenischen Informations-Zentrum e. V., dem Ev.-Luth. Kirchenbezirk
Dresden Mitte, der Kreuzkirchgemeinde und der Jiidischen Gemeinde).

Das Evangelische Forum Chemnitz bietet Veranstaltungen und Weiterbildungen in Zusam-
menarbeit mit unterschiedlichen Partnern an. Zum christlich-jiidischen Themenbereich koope-
riert es mit der Deutsch-Israelischen Gesellschaft — Arbeitsgemeinschaft Chemnitz. Regelma-
Big werden die Tage der jiidischen Kultur in Chemnitz gemeinsam veranstaltet.

In der Evangelischen Akademie Meif3en findet jéhrlich das Seminar ,,Mit Jiiddinnen und Juden
Bibel lesen® statt. Evangelische Akademie Meif3en, Freiheit 16 (Kooperationspartner: Gesell-
schaft fir Christlich-Jidische Zusammenarbeit Dresden e. V. und Jiidisch-Christliche Ar-
beitsgemeinschaft Leipzig [vorbehaltlich der Férderung durch das Landesprogramm ,,Weltof-
fenes Sachsen])

Die Theologische Fakultit Leipzig bietet in Kooperation mit dem Landeskirchenamt einen
Studientag zur Hermeneutik alttestamentlicher Predigttexte ,,Verstehen und Verkiindigen* am
Montag, dem 22. Januar 2018, von 9 bis 18 Uhr, in Leipzig an. Durch die erwartete Neuord-
nung der Lesungen und Predigttexte sollen in unseren Gottesdiensten ,,neue* alttestamentliche
Bibeltexte gehort und ausgelegt werden. Aber verstehen wir, was wir da lesen, horen, verkiin-
digen? Und was bedeutet es, dass wir die Texte mit anderen teilen, die sie anders verstehen?
Im Mittelpunkt des Tages stehen zwei Impulsvortrdge der Leipziger Professoren Dr. Deeg
(Praktische Theologie) und Dr. Dr. Schiile (Altes Testament). Fiir den Nachmittag sind Work-
shops vorgesehen mit Prof. Dr. Thomas Knittel, Moritzburg: Alttestamentliche Predigttexte
im Licht ihrer neutestamentlichen Rezeption — am Beispiel von Jesaja 53 betrachtet; Rabbiner
Steven Langnas, Miinchen: Die Bibel (nicht nur lesen) lernen! Ausgewihlte Auslegungen aus
rabbinischer Sicht; Pfarrer Dr. h.c. Christian Lehnert, Leipzig (Liturgiewissenschaftliches
Institut): Sprache der Bilder — mit Poesie predigen am Beispiel von Hld 2,8-13; Prof. Dr.
Hanna Liss, Heidelberg: Steine des Anstofes? Wie Jiidinnen/Juden den Tanach lesen — Bei-
spiele aus den neuen Perikopenreihen; Hamideh Mohagheghi, Paderborn: Alttestamentliche
Texte im Licht der Koraniiberlieferung — Einfiihrung und Ubung zu Texten aus der Abra-
hamsgeschichte; PD Dr. Heike Springhart, Heidelberg: Ostern predigen mit dem AT — Work-
shop zu Jes 66,10-14 (Létare) und Jes 25,6-9 (Ostermontag). Die Tagung wird durch Lan-
desbischof Dr. Rentzing eroffnet. Der Abschluss ist mit Universitatsprediger Prof. Dr. Zim-
merling in der neuen Universitatskirche St. Pauli vorgesehen. Der Studientag findet in der
neuen romisch-katholischen Propsteikirche St. Trinitatis statt.
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6 Vorbereiten und Durchfiihren eines Synagogen-Besuches
mit Konfirmandengruppen
von Dorothee Liicke

Konfirmandinnen und Konfirmanden unserer Landeskirche begegnen heute nur selten in ihrer
Schulklasse oder im Alltag Juden und Jiidinnen. Der Besuch in einer Synagoge und das Ge-
spriach mit den Menschen, denen sie dort begegnen, ist eine gute Gelegenheit, eventuell vor-
handene Unsicherheiten oder Vorurteile abzubauen.

In Leipzig, Chemnitz und Dresden ist es problemlos moglich, mit einer Konfirmandengruppe
eine Synagoge zu besuchen (Infos zur Anmeldung s. u.), dort aus erster Hand gezeigt zu be-
kommen, wie Juden Gottesdienst feiern, und miteinander iiber jiidisches Leben ins Gesprich
zu kommen.

Es ist auch mdglich, gemeinsam an einem Synagogengottesdienst teilzunehmen, wobei giins-
tiger ist, mit den Jugendlichen den (ca. einstiindigen) Freitag-Abend-Gottesdienst zur Begrii-
Bung des Sabbats zu besuchen als den (ca. dreistiindigen) Gottesdienst am Sonnabend.

Ich halte es fiir notwendig, vorher im Konfirmandenunterricht Folgendes anzusprechen, damit
es fiir beide Seiten eine gelingende und bereichernde Begegnung wird:

(1) Mit dem Judentum verbindet uns das sog. ,,Alte Testament“. Juden bevorzugen die Be-
zeichnung ,,Tenach* oder ,,Hebréische Bibel*. Der Tora (die finf Biicher Mose) kommt an
Bedeutung kein anderer Teil der Hebréischen Bibel gleich, sie ist verbindlich in ihren schrift-
lichen und miindlichen, d. h. in ihren biblischen und nachbiblischen (vor allem talmudischen)
Auslegungstraditionen.

(2) Die Erwahlung des jiidischen Volkes durch Gott erlosch nicht durch das Kommen Christi
(vgl. Rom 9,4f und 11,28f).

(3) Das sog. ,,Neue Testament* spielt keine Rolle im Judentum, weil es Christus nicht als
Messias anerkennt. Allerdings verbindet Christen und Juden das Warten auf das endgiiltige
Kommen Gottes und seines ,,Reiches®, seiner Herrschaft. Zentrale Glaubensinhalte Jesu sind
gut jiidisch. Den Wert der Weisung der Tora stellt er nie in Frage, auch wenn er sie neu ak-
zentuiert. Darum ist es unangemessen und im Blick auf die Wirkungsgeschichte problema-
tisch, Jesu Verkiindigung als eine neue (im Sinn von: unjiidische) Ethik (etwa als ,,das Neue
des Evangeliums®, als Liebes- gegen Gerechtigkeitsethik, als Gnade gegen Gesetz o. a.) aus-
zugeben.

(4) Bei den Festen, dem Gottesdienst, dem Aufbau des Gotteshauses gibt es grofe Ahnlich-
keiten zum Christentum, aber auch deutliche Unterschiede, tiber die miteinander nachzuden-
ken lohnend ist. Meistens sind Konfirmanden diesen Unterschieden bereits im Religionsunter-
richt begegnet. Das Judentum ist Thema im Lehrplan Klasse 6, somit finden sich Materialien
zur Vorbereitung in den Religionsbiichern dieser Klasse.

Medienkoffer zum Thema Judentum konnen entlichen werden z. B. im Jugendpfarramt
Leipzig (Frau Lehmann, Tel. [03 41] 2306430, 10 €) und in Moritzburg beim TPI (www.tpi-
moritzburg.de/de/medienzentrale.asp?mm=5). Sehr empfehlenswert zur Arbeit mit Gruppen
unterschiedlichen Alters ist: M. Landgraf/S. Meiflner: Judentum. Einfilhrung — Materialien —
Kreativideen. 2. Aufl. Stuttgart 2012 (ReliBausteine; 4), mit Arbeitsbléttern, Texten, Ge-
schichten, Infos zu Sabbat, Festen, Synagoge, Antisemitismus, Israel etc. (23,50 €). Von der
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Religionslehrerin des Landesverbandes Sachsen der Jiidischen Gemeinden gibt es eine Mate-
rialmappe in der Landesbibliothek (dariiber hinaus leider vergriffen): Ruth Rocher: Wir lernen
eine Synagoge kennen. In: Religion/Ethik. Klassen 5/6. Leipzig 2003.

Fithrungen und Gottesdienstbesuche mit Gruppen in Synagogen sind nur mit rechtzeitiger
Voranmeldung moglich:

Jidische Gemeinde Chemnitz, Stollberger Strafie 28, 09119 Chemnitz, E-Mail: e.gaft@jg-
chemnitz.de, (0371) 3559717, 2 € pro Besucher

Synagoge Dresden, Verein Hatikva, E-Mail: liechm@hatikva.de, 2 € pro Besucher

Synagoge Leipzig, Ephraim Carlebach Stiftung, Léhrstrafie 10, 04105 Leipzig, E-Mail: carle-
bach-stiftung-leipzig@t-online.de, (0341) 2115280

Weitere Kontakte

Chemnitz:

Evangelisches Forum, TheaterstraBe 25, 09111 Chemnitz, (0371) 4005612, www.ev-
forum.kirchechemnitz.de

Jidische Gemeinde Chemnitz, Stollberger Strafle 28, 09119 Chemnitz, (0371) 355970, E-
Mail: mail.gemeinde@jg-chemnitz.de, www.jg-chemnitz.de

Deutsch-Israelische Gesellschaft (DIG) — Arbeitsgemeinschaft Chemnitz e. V., ¢/o Evangeli-
sches Forum, dig.chemnitz@evlks.de, www.chemnitz.deutsch-israelische-gesellschaft.de

Dresden und Moritzburg:

Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit (GCJZ) Dresden, Schiitzengasse 16,
01067 Dresden, Tel. (0351) 4943348 (Sprechzeit dienstags 10 Uhr bis 12 Uhr und donners-
tags 15 Uhr bis 17 Uhr), E-Mail: info@ cj-dresden.de, www.cj-dresden.de

Jidische Gemeinde Dresden, Hasenberg 1, 01067 Dresden, Tel. (0351) 656070, E-Mail: sek-
retariat@jg-dresden.org, www.jg-dresden.org

HATIKVA e. V. — Die Hoffhung, Bildungs- und Begegnungsstitte fiir Jiidische Geschichte
und Kultur Sachsen, Pulsnitzer StraBe 10, 01099 Dresden, Offnungszeiten dienstags 10 Uhr

bis 12 Uhr und 13 Uhr bis 17 Uhr, (0351) 8020489, E-Mail: info@hatikva.de,
www.hatikva.de

Evangelische Medienzentrale Sachsens, Theologisch-Padagogisches Institut, Bahnhofstraf3e 9,
01468 Moritzburg, (035207) 84500, www.tpi-moritzburg.de

Leipzig:

Jidisch-Christliche Arbeitsgemeinschaft (JCHA), Haus der Kirche, BurgstraBe 1-5, 04109
Leipzig, Biirozeiten dienstags 10 Uhr bis 12 Uhr und donnerstags 14 Uhr bis 16 Uhr, (0341)
212009435, E-Mail: info@jcha.de, www.jcha.de

Israelitische Religionsgemeinde zu Leipzig, Lohrstrale 10, 04109 Leipzig, (0341) 9800233,
Offnungszeiten montags und mittwochs 9 Uhr bis 12 und 13 Uhr bis 16 Uhr sowie jeden ers-
ten Donnerstag im Monat 10:30 Uhr bis 18 Uhr, E-Mail: irg-leipzig@ gmx.de, www.irg-
leipzig.de
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Kultur- und Begegnungszentrum Ariowitsch-Haus e. V., Hinrichsenstrafle 14, 04105 Leipzig,
(0341) 22541000/2, E-Mail: kontakt@ariowitschhaus.de, www.ariowitschhaus.de

Forschungsstelle Judentum im Institut fiir Alttestamentliche Wissenschaft der Theologischen
Fakultdt der Universitdt Leipzig, Martin-Luther-Ring 3, 04109 Leipzig, (0341) 9735414, E-
Mail: tarndt@uni-leipzig.de, https://judaistik.theol.uni-leipzig.de/forschungsstelle/

Deutsch-Israelische Gesellschaft (DIG) Arbeitsgemeinschaft Leipzig e. V., ¢/o Maximilian
Both, Lessingstrale 19, 04109 Leipzig, (0151) 20121106, E-Mail: maximilian.both@

yahoo.com, www.dig-leipzig.de

Ephraim Carlebach Stiftung, Lohrstrae 10, 04105 Leipzig, (0341) 2115280, E-Mail: carle-
bach-stiftung-leipzig@t-online.de, www.carlebach-stiftung-leipzig.de

Leipziger Synagogalchor e. V., c/o Haus des Buches, Gerichtsweg 28, 04103 Leipzig, (0341)
9954407, E-Mail: kontakt@synagogalchor-leipzig.de, www.synagogalchor-leipzig.de

Deutsche Nationalbibliothek, Standort Leipzig, Deutscher Platz 1, 04103 Leipzig, beherbergt
unter ihren Spezialsammlungen die Anne-Frank-Shoah-Bibliothek, www.dnb.de/DE/Wir/
Spezialsammlungen/shoah/shoah node.html
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C  Alttestamentliche Texte
in der Ordnung der Lese- und Predigttexte

1 Im Klangraum der beiden Testamente: Uberlegungen zur
Neubestimmung von Umfang und Funktion alttestamentlicher Texte
im Gefiige des Revisionsvorschlags zur Perikopenordnung
von Prof. Dr. Alexander Deeg

1.1 Die Steigerung der Anzahl der alttestamentlichen Texte in der Lese- und
Predigtordnung — ein vielfach geduferter Wunsch und seine Realisierung

Wenn (voraussichtlich) mit dem Ersten Advent 2018 die revidierte Ordnung der Lese- und
Predigtperikopen™ eingefiihrt wird, so besteht die deutlichste Verinderung gegeniiber dem
bisherigen und seit 1978 giiltigen Modell darin, dass sich die Anzahl der Texte aus dem Alten
Testament in den sechs Predigtreihen anndhernd verdoppelt haben wird: von knapp einem
Fiinftel auf etwa ein Drittel.

Damit nimmt die Perikopenrevision Pladoyers aus unterschiedlichen Richtungen auf, die sich
in den vergangenen Jahrzehnten fiir eine stirkere Beachtung des Alten Testaments in der
christlichen Kirche und Theologie ausgesprochen haben.

(1) Christlich-jiidischer Dialog: Aus einer jahrhundertelangen ,,Ver-gegnung* (Martin Buber)
entwickelte sich nach der Schoa durch das Engagement Vieler eine neue Begegnung von
Christen und Juden. Dabei fiel von Anfang an ein besonderes Augenmerk auf die Texte des
christlich sogenannten ,,Alten Testamentes®, die auch fiir Jiildinnen und Juden grundlegende
Heilige Schrift sind. Bereits die erste EKD-Studie ,,Christen und Juden* vom Mai 1975 er-
klart: ,,JJuden und Christen griinden ihren Glauben auf die gemeinsame ,Schrift® (das ,Alte
Testament*), auf die auch das ,Neue Testament‘ der Christen bezogen ist.“” Gleichzeitig be-
deutet die unterschiedliche Auslegung der Schrift aber auch ein Moment im Auseinanderge-
hen der Wege von Christen und Juden.”® Die Verwurzelung des christlichen Glaubens im jii-
dischen und das bleibende Miteinander zweier Religionen, die sich auf dieselben Texte bezie-
hen, wurde neu entdeckt — und damit auch die Notwendigkeit betont, das Alte Testament um-
fassender als bislang zu lesen und in die Gottesdienste der Kirchen einzubeziehen.

Aus dem Bereich des christlich-jlidischen Dialogs kamen daher in den vergangenen Jahrzehn-
ten zahlreiche Vorschlage zu einer Verdnderung der Perikopenordnung, die vor allem fiir die
Vermehrung der Anzahl alttestamentlicher Texte pladieren und gleichzeitig deren Auswahl
hinterfragen. Vielfach kritisiert wurden vereinfachte Modelle der Zuordnung von ,,Altem*
und ,,Neuem* Testament, die etwa nach dem Schema von Verheiffung (im Alten Testament)

74 Bislang liegt die revidierte Ordnung nur in dem 2014 vorgelegten Entwurf vor: Kirchenimter von EKD, UEK
und VELKD (Hrsg.): Neuordnung der gottesdienstlichen Lesungen und Predigttexte. Entwurf zur Erprobung.
Hannover 2014, im Internet greifbar unter www.perikopenrevision.de. Teile des folgenden Textes gehen auf die
von mir fiir den Erprobungsband verfasste Einleitung ,,Das Alte Testament im Revisionsvorschlag® zurtick; ebd.,
S.24-27.

75 EKD-Studie ,,Christen und Juden vom Mai 1975, hier zit. nach Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hrsg.):
Die Kirchen und das Judentum. Bd. 1: Dokumente von 1945 bis 1985. 3. Aufl. Paderborn/Giitersloh 2001, S.
558-578, 560

76 vgl. ebd., S. 567
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und Erfiillung (im Neuen) funktionieren. Im Jahr 2009 legte die ,,Konferenz christlicher Ar-
beitskreise Kirche und Israel“ (KLAK) ein neues Perikopenmodell mit dem Titel ,,Die ganze
Bibel zu Wort kommen lassen* vor. 60 % der Texte in diesem Modell stammen aus dem Al-
ten Testament, wobei die Schriftkorpora der jiidischen Bibel (Tora, Propheten und Schriften)
gleichmiBig vorkommen.”” Jedem Sonn- und Feiertag sind also drei alttestamentliche Texte
und zwei neutestamentliche (Epistel und Evangelium) zugeordnet. Damit kommt das Modell
der KLAK dem faktischen quantitativen Verhiltnis des Alten Testaments zum Neuen Testa-
ment weit ndher, als dies das bisherige Perikopenmodell tut. Gleichzeitig ist es entscheidend,
dass es weder der KLAK noch der aktuellen Perikopenrevision um eine lediglich quantitative
Steigerung der Anzahl alttestamentlicher Texte geht. Leitend ist immer die Frage, was diese
Texte inhaltlich zam Textraum eines Sonn- bzw. Feiertages und insgesamt zum Klangraum
evangelischer Gottesdienste beitragen.

(2) Theologische Fachdiskussion: In den Bibelwissenschaften wurden in den vergangenen
Jahrzehnten neue Modelle der Wechselbeziehung der Testamente erarbeitet, die sich immer
wieder auch in dem Versuch Ausdruck verschaffen, nicht mehr vom Alten, sondern z. B. vom
,Ersten Testament“’® oder von der ,,Bibel Isracls*” zu sprechen. Auch die Bezeichnung
,,Hebrdische Bibel* wird teilweise verwendet, ebenso wie das hebrdische Akronym TaNaCH,
das die drei Teile der jiidischen Bibel (Tora, Neviim=Propheten, Chetuvim=Schriften) be-
zeichnet. Diese neuen Begriffe wollen darauf hinweisen, dass sich das Verhiltnis der Testa-
mente nicht in allzu einfachen und schon gar nicht in antithetischen Schablonen ausdriicken
kann.

In den Bibelwissenschaften entwickelte Brevard S. Childs den viel diskutierten ,,Canonical
approach®, der die Wechselbeziehungen der Testamente und ihre rekursive Bezogenheit auf-
einander im Kontext der einen Bibel unterstreicht.*® Im deutschsprachigen Bereich hat Frank
Criisemann vom ,,Alten Testament als Wahrheitsraum des Neuen gesprochen und damit die
grundlegende Verankerung der Christusbotschaft des Neuen Testaments in der jiidischen Bi-
bel betont.®’ Das Christuszeugnis wird von Anfang an in die Textur des Alten Testaments
eingezeichnet (vgl. nur das erste Kapitel des Neuen Testaments: Mt 1, aber auch die frithesten
christlichen Texte, wie sie in den Briefen des Apostels Paulus vorliegen; mit explizitem Be-
zug auf die ,,Schriften* z. B. 1 Kor 15,3.4). Damit gehen auch Uberlegungen einher, die jiidi-
sche Kontur des Neuen Testamentes neu zu entdecken, die eine hermeneutische Antithetik
von Altem und Neuem Testament historisch und hermeneutisch undenkbar und auch die Po-
lemik gegeniiber ,den Juden® in manchen neutestamentlichen Texten verstindlich macht und
zeitgeschichtlich einordnet.®

Auch wenn seit Schleiermachers kritischer Einschidtzung der Pradikabilitdt des Alten Testa-
ments aufgrund der vermeintlichen Hoherwertigkeit der im Neuen Testament dokumentierten

7T www.perikopenmodell.de

78 vgl. Erich Zenger: Das Erste Testament. Die jidische Bibel und die Christen. Diisseldorf 1991

7 vgl. Rolf Rendtorff: Die Bibel Israels als Buch der Christen. In: Christoph Dohmen/Thomas Séding (Hrsg.): Eine
Bibel — zwei Testamente. Positionen biblischer Theologie. Paderborn u. a. 1995

80 ygl. Brevard S. Childs: Die Theologie der einen Bibel. 2 Bde. Freiburg u. a. 1994-1996

81 ygl. Frank Criisemann: Das Alte Testament als Wahrheitsraum des Neuen. Die neue Sicht der christlichen Bibel.
Giitersloh 2011

82 ygl. dazu jiingst Klaus Wengst: Mitjams Sohn — Gottes Gesalbter. Mit den vier Evangelisten Jesus entdecken.
Giitersloh 2016
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Christusoffenbarung immer wieder Stimmen zu horen sind, die diese Position aufnchmen,®

herrscht doch ein weiter theologischer und kirchlicher Konsens iiber die Bedeutung des Alten
Testaments, der sich auch in der Beliebtheit alttestamentlicher Texte fiir die Predigt spiegelt.
(3) Empirische Wahrnehmung: Im Vorfeld der Perikopenrevision wurde von Gert Pickel und
Wolfgang Ratzmann eine empirische Studie zur Verwendung der Lese- und Predigtperikopen
und zur Zufriedenheit mit diesen unter Praxisexperten (Pfarrerinnen und Pfarrer, Kirchenmu-
sikerinnen und -musiker, Pridikantinnen und Pridikanten) durchgefiihrt.®* Sie zeigt ein-
drucksvoll die Bedeutung einer Lese- und Predigttextordnung (98 % halten sich im Blick auf
den Predigttext an die vorgegebene Ordnung; 71 % halten eine offizielle kirchliche Lese- und
Predigttext-Ordnung fiir ,,auf jeden Fall sinnvoll“, 25 % fiir ,,sehr sinnvoll*). Im Blick auf
Reformwiinsche formulieren die Verfasser als Ergebnis der Studie: ,,Angesichts der bibli-
schen Textgruppen ergeben sich [...] deutliche Wiinsche, die Akzente etwas zugunsten der
alttestamentlichen Texte, der Weisheitstexte, hymnischer Texte, der Texte mit Frauengestal-
ten, etwas abgeschwicht auch zugunsten von prophetischen und von Schopfungstexten zu
verlagern und die Uberreprisentanz von Episteltexten zu korrigieren.«®

Mit der empirischen Studie war klar, dass die evangelischen Kirchen in Deutschland den Weg
einer moderaten Revision der Lese- und Predigtperikopen gehen wiirden. Aus der empirischen
Wahrnehmung, aber auch aus den genannten kirchlichen und theologischen Einsichten der
vergangenen Jahrzehnte war ebenso klar, dass die Erhdhung des Anteils alttestamentlicher
Texte fiir diese moderate Revision wesentlich sein wiirde.

Die nach dem Erprobungszeitraum (2014/15) eingegangenen Riickmeldungen zeigen grund-
legende Zustimmung zu der Perikopenrevision und vor allem auch zum Umgang mit dem
Alten Testament. So heif3it es etwa im Votum der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-
Schlesische Oberlausitz: ,,Der Erweiterung des Angebots an Texten aus dem Alten Testament
stimmen wir [...] ausdriicklich zu. Sie gereicht zu einer Belebung der Predigtpraxis und er-
moglicht den Gemeinden eine Erweiterung der Glaubenserfahrungen im Spiegel dieser Tex-
te.“ Die Evangelische Kirche Hessen-Nassau betont die neue Moglichkeit der Wahrnehmung
der ,,Wurzeln der christlichen Tradition* durch die alttestamentlichen Texte. Aus der Evange-
lischen Kirche im Rheinland kommt das Votum: ,,Sowohl die quantitative Steigerung von
AT-Texten in den Perikopenreihen als auch die qualitativ andere Hermeneutik in der Zuord-
nung von AT- und NT-Texten sind wichtige Schritte der Erneuerung.” Diese Zustimmung
wird auch in Sachsen geteilt: ,,Die Erhéhung der Zahl alttestamentlicher Texte wird grund-
sdtzlich begriifit. Eine ganze Reihe von Texten erweist sich als Bereicherung im Horen bibli-
scher Botschaften.

Vor allem die narrativen Texte aus dem Alten Testament (wie die Erzéhlung von der Tren-
nung von Abram und Lot aus Gen 13, von Hagar und Ismael aus Gen 16, vom Kampf Jakobs
am Jabbok aus Gen 32 bzw. von David als Musiktherapeut aus 1 Sam 16) wurden insgesamt
gut angenommen, wobei teilweise die Lange dieser Texte kritisiert wurde. Immer wieder ge-

8 Vgl. die im Jahr 2015 heftig gefiihrte Diskussion um die Thesen des Berliner Systematikers Notger Slenczka, aus-
gehend von dessen Aufsatz: Die Kirche und das Alte Testament. In: Marburger Jahrbuch Theologie 25 (2013), S.
83-119.

84 vgl. Gert Pickel/Wolfgang Ratzmann: Gesagt wird — eine empirische Studie zur Rezeption der gottesdienstlichen
Lesungen. In: Kirchenamt der EKD/Amt der UEK/Amt der VELKD (Hrsg.): Auf dem Weg zur Perikopenrevi-
sion. Dokumentation einer wissenschaftlichen Fachtagung. Hannover 2010, S. 95-111

% ebd., S. 104
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lobt wurde aber z. B. auch die erstmalige Aufnahme von (insgesamt sieben) Psalmen in die
Predigtreihen.

1.2 Der Uberschuss des Alten Testaments und der alttestamentliche Wahrheitsraum des
Evangeliums — Griinde fiir die Erhhung des alttestamentlichen Textanteils

Der Alttestamentler Horst Dietrich Preul3 kritisierte bereits vor rund 30 Jahren, dass das
Schema von Verheiffung und Erfiillung in der Geschichte christlicher Hermeneutik zu einem
dominanten Schema der Wahrnehmung des Alten Testaments geworden sei. Dies fiihre dazu,
dass das Alte Testament ,,nur sehr in Auswahl bekannt ist und durch eine Brille gelesen wird,
die ihm sein eigenes Wort kaum noch beldBt.“* PreuB pladierte demgegeniiber fiir eine Be-
achtung der Vielfalt der alttestamentlichen Texte und fiir eine strukturanaloge Auslegung, die
den Versuch unternimmt, jedem Text seine Eigenart zu lassen und ihn mit den Kontexten ei-
ner christlichen Gemeinde der Gegenwart ins Gespréich zu bringen.

Zu gleicher Zeit sprach der Systematische Theologe Friedrich Mildenberger vom Uberschuss
des Alten Testaments — einem Uberschuss an Themen, die das Alte Testament biete (wie etwa
politischer Friede, Natur und Schopfung), und einem Uberschuss an Redeformen; exempla-
risch nennt Mildenberger die Klage und die vielféltigen Sprachformen alttestamentlicher
Weisheit."’

Die in empirischen Studien gedufBerte Beliebtheit des Alten Testaments hidngt m. E. sicher mit
diesen Themen und Sprachformen zusammen. Die bisherige Perikopenordnung, die sich zwar
vor allem im Blick auf die Leseevangelien und Leseepistel teilweise bis ins Mittelalter zu-
riickverfolgen ldsst, in wesentlichen Teilen aber in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts zu-
sammengestellt wurde, hat zweifellos einen christologischen und soteriologischen Schwer-
punkt, der einerseits hervorragend zu einer evangelischen Kirche passt, andererseits aber das
Anliegen, dass die ganze Bibel als Gottes Wort wahrgenommen werde, eher zuriickdringt.
Fiir die Auswahl aus dem Alten Testament bedeutete dies bislang, dass vor allem Texte aus
dem Propheten Jesaja (hier wiederum besonders aus Jes 40—66) aufgenommen wurden. Dieser
Schwerpunkt wurde in der Revision nicht verdndert, aber dadurch relativiert, dass diesen Tex-
ten zahlreiche weitere Texte zur Seite gestellt wurden: vor allem narrative Texte aus dem Pen-
tateuch, weisheitliche Texte, aber auch anders akzentuierte prophetische Texte sowie Texte,
die eine grole Wirkungsgeschichte haben, aber bislang in der Perikopenordnung nicht oder
kaum vorkamen (z. B. aus dem Buch Hiob bzw. Jona).

Der bloBe Verweis auf den Uberschuss des Alten Testaments wire zwar formal ein gewichti-
ger, aber inhaltlich noch keineswegs ein hinreichender Grund fiir eine Vermehrung von alttes-
tamentlichen Texten. Hier lautet die These und Uberzeugung, dass alttestamentliche Texte
notig sind, um das Christuszeugnis als biblisches Gotteszeugnis zu hdren und so das Mit-Sein
Gottes mit dieser Welt wahrzunehmen. Das Neue Testament selbst gibt von der ersten bis zur
letzten Seite davon Zeugnis, dass es ohne die Vernetzung mit den Schrifien kontextlos wére.
So bindet sich Jesus in seiner Botschaft, so binden sich die Evangelien und die Reflexionen
der Briefe der Apostel zuriick an die Worte, Bilder und Geschichten jener Texte, die damals

86 Horst Dietrich PreuB3: Das Alte Testament in christlicher Predigt. Stuttgart u. a. 1984, S. 68
87 vgl. Friedrich Mildenberger: Kleine Predigtlehre. Stuttgart u. a. 1984, S. 101-105
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noch nicht ,,Altes Testament™ waren, sondern schlicht die Schriften, bzw. das Gesetz und die
Propheten, die sich im ersten Jahrhundert auf dem Weg einer Kanonisierung befanden.

Bereits Martin Luther erkannte, dass das Neue Testament in das Alte fiihrt. 1522 beschreibt er
in seinem ,,Kleyn unterricht, was man ynn den Euangelijs suchen und gewartten soll* die neu-
testamentlichen Texte als ,,Zeiger* und ,,Hinweis in die Schrift der Propheten und Mosi®, in
denen Christus materialiter erkannt werde:

Syntemal die Euangeli und Epistel der Apostel darumb geschrieben sind, das sie
selb solche tzeyger seyn wollen und uns weyfsen ynn die schrifft der propheten und
Mosi des allten testaments, das wyr alda selbs lefien und sehen sollen, wie Chris-
tus ynn die windel thucher gewicklet und yn die krippen gelegt sey [...].*

Das neutestamentliche Christuszeugnis fiihrt Lesende hinein in die Schriften Isracls.® Sie
sind keineswegs der zuféllig-kontingente historische Kontext, in den die Jesusgeschichte fiel,
sondern der unverzichtbare Wahrheitsraum, ohne den sie nicht aussagbar wire. Mit dieser
Richtungsentscheidung ist ein Zweifaches gegeben: (1) Christliche Kirche ist immer neu auf
die Relektiire der Schriften des Ersten Testamentes angewiesen, wenn sie erkunden, entde-
cken und verstehen will, wer Christus ist, was die Christusbotschaft bedeutet und wie sie hin-
weist auf Gottes Handeln in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. (2) Die christliche Kir-
che liest das Alte Testament notwendig in einem anderen hermeneutischen Horizont, als Jii-
dinnen und Juden dies tun. Die Perspektive ist das Christusbekenntnis, das es freilich — wie
gesagt — niemals o/ne die Texte des Ersten Testamentes gibt. Das Alte Testament erweist sich
so als verbindend und trennend zugleich im Verhiltnis von Christentum und Judentum.

Im Blick auf das klassische Schema von Verheilung und Erfiillung gilt es, mit dem katholi-
schen Pastoraltheologen Heinz-Giinther Schéttler von der bleibenden Erfiillungsliicke und
dem ebenfalls bleibenden VerheiBungsiiberschuss zu sprechen.’® Wir kénnen und brauchen
als Christenmenschen und im Angesicht der Weltwirklichkeit, die wir wahrnehmen, nicht zu
behaupten, es seien alle VerheiBungen erfiillt in Herrlichkeit. Die VerheiBungen sind in Chris-
tus noch nicht erfiillt, aber allesamt ,,bestdtigt*: ,,Denn auf alle Gottesverheilungen ist in ihm
[in Christus] das Ja; darum sprechen wir durch ihn auch das Amen Gott zum Lobe* (2 Kor
1,20). Die Erfiillungsliicke fiihrt so hinein in den VerheifBungsiiberschuss: Die neue Welt Got-
tes ist im Kommen und wird kommen und vollendet sein, wenn Gott ist ,,alles in allem® (1
Kor 15,28).

1.3 Perikopenordnung und biblische Hermeneutik

Bei der Auswahl der neuen alttestamentlichen Texte hat sich die Kommission dezidiert dage-
gen entschieden, ein hermeneutisches Zentralmodell zum Schliissel der Auswahl zu machen.
Vielmehr erwiesen sich die oben genannten Uberlegungen zum Uberschuss des Alten Testa-
ments und zum alttestamentlichen Wahrheitsraum des christlichen Zeugnisses als leitend.
Entscheidend fiir die Auswahl war aber jeweils der Textraum der einzelnen Sonn- und Feier-

8 WA 10,1,1,8.15

8 ygl. auch Jirgen Ebach: Das Alte Testament als Klangraum des evangelischen Gottesdienstes. Giitersloh 2016, S.
44 u. 6.

% ygl. Heinz-Giinther Schéttler: Christliche Predigt und Altes Testament. Versuch einer homiletischen Kriteriologie.
Ostfildern 2001
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tage — also der Zusammenklang der sechs Perikopentexte, des Sonn- bzw. Feiertagspsalms,
des Spruchs der Woche bzw. des Tages. Fiir diesen Klangraum wurden Texte gesucht, die ihn
erweitern und vertiefen konnen. Zusammenklang (Konsonanz) von Texten bedeutet ja nicht,
dass alles unisono auf einen Ton gestimmt wird (dies wire die Problematik eines zu einlini-
gen hermeneutischen Modells), sondern bedeutet, dass auch Kontrapunkte und gelegentliche
Dissonanzen den Klang pragen und vertiefen konnen.

Es ist daher folgerichtig, wenn die revidierte Ordnung der Lese- und Predigtperikopen nun
auch neue hermeneutische Nachfragen und Entdeckungen nach sich zieht. Die Vermehrung
der Anzahl alttestamentlicher Texte wird, muss und kann die jiingst intensiv in Gang gekom-
mene Diskussion um das Verstandnis des Alten Testaments in Kirche und Theologie neu be-
leben. Dabei wird sich m. E. zeigen, dass sich vermeintliche hermeneutische Alternativen
(wie die, ob man das Alte Testament religionsgeschichtlich als Vorstufe der Entwicklung und
Hintergrund zum Neuen Testament oder heilsgeschichtlich als nach vorne strebende Verhei-
Bung oder christologisch im Licht des neutestamentlichen Christuszeugnisses liest) keines-
wegs ausschlieBen miissen, sondern sich in einer Perikopenordnung verbinden kdnnen.

Die Perikopenordnung stellt Textrdume zur Verfiigung, die jeweils vor Ort und somit in un-
terschiedlichen Kontexten in liturgisch-homiletische Klangrdume tiberfiihrt werden. Eine Pe-
rikopenordnung kann — wenn sie gut ist — nicht die eine Hermeneutik der Zuordnung der Tes-
tamente vorgeben, sondern ermoglicht immer eine Vielfalt unterschiedlicher Hermeneutiken,
die vor allem homiletisch realisiert werden, sich aber auch in der liturgischen Gestalt des Got-
tesdienstes zeigen.

1.4 Christentum und Judentum — und die Gestalt der Perikopen

Eine Bemerkung zum Schluss: Der Umgang mit dem Alten Testament in jeder christlichen
Lese- und Predigtordnung spiegelt einerseits und préagt andererseits die Art und Weise, wie
wir das Verhéltnis zum Judentum bestimmen. Auch diese Einsicht ist in den vergangenen
Jahrzehnten des christlich-jiidischen Gesprachs gewachsen.

Konkret bedeutet dies, dass eine Ordnung, die ein neutestamentliches Dominanzmodell spie-
gelt und aus dem Alten Testament nur auswéhlt, was im Neuen Testament bereits steht, kaum
geeignet ist, ein dialogisches Miteinander von Judentum und Christentum aus sich herauszu-
setzen. Umgekehrt kann ein vieldimensionaler Bezug dazu fiihren, die Verbindungen von
Christentum und Judentum neu zu entdecken und gemeinsam in der Lektiire der Bibel Gottes
Handeln in der Welt und seine Verheilung und Gebote fiir uns zu erkunden. So kann auch
eine erneuerte Perikopenordnung ein Schritt im Miteinander von Christen und Juden sein.

2 Einfiihrung in die synagogale Lesung
von Dr. Timotheus Arndt

(1) Im Laufe eines Jahres werden in der Synagoge die ersten fiinf Biicher der Bibel, der Penta-
teuch, fortlaufend durchgelesen.

(2) Dazu werden ausgewihlte Kapitel aus dem Prophetenkanon gelesen, zu dem auch die Bii-
cher Josua bis Konige (als die ersten Propheten) gehoren, die in der griechischen und lateini-

schen Tradition als Geschichtsbiicher vom Prophetenkanon unterschieden werden.
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(3) Fiinf Biicher aus dem dritten Kanonteil, — meist poetische — Schriften, werden jeweils ins-
gesamt zu einem Feier- bzw. Gedenktag gelesen.

Feiertage fligen der Toralesung eine weitere Lesung hinzu oder unterbrechen die kursorische
Lektiire mit den Lesungen des Feiertages. Die Prophetenlesungen werden entsprechend vari-
iert. Fiir die kursorische Lektiire sind die fiinf Biicher Mose in 54 Wochenabschnitte unterteilt
und diese wiederum in je sieben Leseabschnitte. In Jahren, in denen weniger Sabbate fiir die
kursorische Lektiire zur Verfiigung stehen, werden bestimmte Wochenabschnitte zusammen-
gelegt.

Zu jedem Abschnitt wird ein anderes Gemeindeglied zum Lesepult gerufen: zum ersten ein
Kohen, ein Angehdriger der Priesterfamilie Aarons, zum zweiten ein Levit und danach Israe-
liten. Am Sabbat Nachmittag werden die ersten drei Abschnitte der Folgewoche gelesen und
am Montag und Donnerstag wiederholt. Am Sabbat Vormittag werden alle sieben Teile des
Wochenabschnittes gelesen.

Die Prophetenlesung heifit Haftara. Es gibt Varianten — meist in der Versauswahl — zwischen
aschkenasischer und sefardischer Lesepraxis. Aufgrund des Zusatzfeiertages der Exilsge-
meinden kommt es auch zu Unterschieden zwischen israellandischer und ausldndischer Lese-
praxis.

Die langen Lesungen machen mit den Texten vertraut und bieten grole Auswahl-Spielrdume
fiir Predigten und Bibelarbeiten.

Im Folgenden nun eine Liste, die besonders die Beziechungen der Haftara zum Wochenab-
schnitt beachten (Erklarungen zur Schreibweise: [N]=Name; [T]=Tora; [H]=Haftara;
[a]=aschkenasisch; [s]=sefardisch; [j]=jemenitisch; sind um den bis-Strich Zwischenrdume,
reicht die Lesung iiber zwei oder mehrere Kapitel):

1 (N) Bereschit: Schopfung, Kain und Abel bis zur Nennung des Noah
(T) Gen 1,1 — 6,8
(H) Jes (42,1-16 [j]) 42,5-21 (- 43,10 [a]): Eine Schopfer-Rede — ,,des, der die Himmel
schafft und sie ausspannt (42,5) — schlief3t bei den Jemeniten ,,Ich mache Dunkel vor
ihnen zu Licht [...] und lasse nicht davon* (42,16), gipfelt in der sefardischen Kurzfas-
sung: die Tora, ,,die Lehre will ER grof3 machen® (42,21), in der aschkenasischen Lang-
form in der Anrede: ,,Ihr seid Meine Zeugen!* (43,10)

2 (N) Noach: von der Flut bis Babel
(T) Gen 6,9 — 11,32
(H) Jes 54,1-10 (- 55,5 [a]): Jes 54,9 verkniipft Zusagen fiir Jerusalem mit der Zusage an
Noah

3 (N) Lech Lecha: Aufbruch Abrams bis zum Beschneidungsbund
(T) Gen 12,1 - 17,27
(H) Jes 40,27 — 41,16 (40,25 — 41,17 [j]): In der Berufung der Gerechtigkeit aus dem Osten
Jes 41,2 wird eine Anspielung auf die Berufung Abrahams gesehen.

4 (N) Wajera: vom Besuch bei Abraham iiber die Rettung Lots aus Sodom bis zur Rettung
Isaaks vor der Schlachtung
(T) Gen 18,1 —22,24
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(H) 2 Kén 4,1-23(=37 [a]): Ahnlich wie Sara ein Sohn verheifien wird, verheiBt Elisa der
Sunamiterin einen Sohn. Die Aschkenasim lesen nach dem Tode des Sohnes noch von des-
sen Erweckung.

5 (N) Chaje Sara: Begrébnisstitte fiir Sara, Begrdbnis Abrahams durch Ismael und Isaak,
ihre Erbschaft bis zu Ismaels Tod
(T) Gen 23,1 - 25,18
(H) 1 Kén 1,1-31: Noch eine Mutter ist um die Erbfolge besorgt: Natan und Batseba set-
zen die David-Nachfolge fiir Salomo gegen Adonia durch.

6 (N) Toldot: Jakob und Esau bis zur Abreise Jakobs
(T) Gen 25,19 - 28,9
(H) Mal 1,1 — 2,7: Die Rivalitit bewertet Maleachi mit den Worten ,,Ich liebe den Jakob.
Den Esau hasse Ich.” (1,2f) Die Haftara gipfelt in der Aufgabe: ,,Des Priesters Lippen sol-
len die Erkenntnis wahren. Wahre Lehre/Tora sollen sie von seinem Munde erwarten.*
2,7

7 (N) Wajeze: Jakobs Exil bei Laban
(T) Gen 28,10 — 32,3
(H) Hos 11,7 - 12,12 [s] (=14 [j]) (- 13,5 [s]); 12,13 — 14,10 [a] und Joel 2,26f [a, j]: Wie
Jakob/Israel sich um seine Frau miihte, so miiht sich G’tt um Israel/Efraim (Hos 12,13).

8 (N) Wajischlach: Jakob trifft Esau wieder, Tragodie der Dina, Niederlassung in Bet-El;
Geschichte der Esau-Familie
(T) Gen 32,4 — 36,43
(H) Hos 11,7 — 12,12 [a] / oder alle 21 Verse [s]: Manche aschkenasischen Gemeinden ho-
len die Lesung der Verse nach, die zu der Liebeserkldrung der Vorwoche fiihren, andere
lesen mit den Sefarden die Gerichtsrede Obadjas gegen Esau/Edom.

9 (N) Wajeschew: Josef bis zur Traumdeutung im Geféngnis
(T) Gen 37,1 — 40,23
(H) Am 2,6 — 3,8: Die Haftara nimmt das Traum-Thema als Offenbarungsmedium auf:
,,Denn nicht tut mein HERRSCHAFTEN, DER NAME etwas, ohne Sein Geheimnis Sei-
nen Dienern, den Propheten aufzudecken.“ (Am 3,7)

10 (N) Mikez: Josefs Traumdeutung und Weisheit vor Pharao bis zur Verhaftung Benjamins
(T) Gen 41,1 — 44,17
(H) 1 Kon 3,15 —4,1: Salomos Traum und Weisheit

11 (N) Wajigasch: Judas Eintreten fiir Benjamin bei Josef bis zur Ansiedlung in Gosen
(T) Gen 44,18 — 47,27
(H) Ez 37,15-28: Verbindung von Israel/Josef und Juda

12 (N) Wajechi: Jakobs bis Josefs Tod und Verméchtnis
(T) Gen 47,28 — 50,26
(H) 1 Kén 2,1-12: Davids Verméchtnis an Salomo

13 (N) Schemot: Mose bis zu seinem ersten Auftritt: ,,Ich bin kein Mann der Worte.* (Ex
3,10)
(TYEx 1,1 -6,1
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(H) Jes 27,6 — 28,13 und 29,22f [a] / Jer 1,1 — 2,3 [s] / Ez 16,1-14 [j]: ,,Mit einer anderen
Sprache wird Er zu dem Volk sprechen (Jer 28,12); ,,Ich weil3 nicht zu sprechen.“ (Jer
1,6); Auszug aus Agypten

14 (N) Wa’era: Mose und Aaron kommen mit Zeichen zum Pharao bis zum Hagelschlag
(siebte Plage)
(T) Ex 6,2 - 9,35
(H) Ez (28,24 [j]) 28,25 — 29,21: Ankiindigungen gegen Agypten

15 (N) Bo: die letzten drei Plagen von der Heuschrecke bis zur Erstgeburt
(T) Ex 10,1 — 13,16
(H) Jer 46,13-28 [a=s] / Jes 18,7 — 19,20 [j]: Ankiindigungen gegen Agypten

16 (N) Beschalach: Auszug bis Sieg iiber Amalek
(T)Ex 13,17 -17,16
(H) Ri (4,4 [a]; 4,23— [j]) 5,1-31: Deboras Sieg iiber Sisera

17 (N) Jitro: Sinai-Bund
(T) Ex 18,1 —20,23
(H) Jes 6,1-13 [s, j] (- 7,6 [a]), dazu 9,5f [a, j]: Jesajas Berufung vor dem himmlischen
Thron (das Kind auf dem Thron Davids)

18 (N) Mischpatim: Bestimmungen u. a. iiber Sklaven
(T) Ex 21,1 — 24,18
(H) Jer 34,8-22 (— 35,19 [j]); 33,25f: Zedekias zuriickgenommene Sklaven-Freilassung

19 (N) Teruma: Beitrage fiir das Zeltheiligtum
(T) Ex 25,1 - 27,19
(H) 1 Kon 5,26 — 6,13: Tempelbau mit Libanon-Holz

20 (N) Tezawe: Der Kultbetrieb
(T) Ex 27,20 - 30,10
(H) Ez 43,10-27: Vision des (er)neu(ert)en Kultes

21 (N) Ki Tissa: Zahlauftrag, Goldenes Kalb, neue Tafeln
(T) Ex 30,11 — 34,35
(H) 1 Kon 18,(1-[a, j])20-39(—45 [j]): Elia am Karmel
22 (N) Wajakhel: Fertigung des Kultzeltes, Bezalels Wirken beim Zeltbau
(T) Ex 35,1 - 38,20
(H) 1 Kon 7,13-22 [j] 26 [s] / 1 Kon 7,40-50 [a] (mit Folgendem verbindbar): Hirams
Wirken beim Tempelbau
23 (N) Pekude: Kultgerate und Kultkleidung
(T) Ex 38,21 — 40,38
(H) 1 Kén 7,40-50 [s,j] /1 Kon 7,51 — 8,21 [a] (mit Vorangehendem verbindbar): Hirams
Wirken beim Tempelbau / Einweihung des salomonischen Tempels

24 (N) Wajikra: Gestaltungen von Darbringungen, Darbringung bei Verfehlung
(T)Lev 1,1 -5,26
(H) Jes 43,21 — 44,6 [j] —23: Kultkritik und Gotzenspott
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25 (N) Zaw: Investitur der Priester
(T) Lev 6,1 — 8,36
(H) Jer 7,21 — 8,3; 9,22-23: Kultkritik, ,,Ein Weiser riihme sich nicht seiner Weisheit [...]*
(9,226)

26 (N) Schemini: Abschluss der Priestereinsetzung, wobei zwei Sohne, Nadav und Avihu,
verungliicken
(T) Lev 9,1 — 11,47
(H) 2 Sam 6,1-19 (— 7,17 [a]): David holt die Lade nach Jerusalem

27 (N) Tasria: Kultische Unreinheit und Ausschlige
(T) Lev 12,1 — 13,59
(H) 2 Kon 5,1-19: der Ausschlag des Naaman

28 (N) Mezora: Reinigung vom Ausschlag
(T) Lev 14,1 — 15,33
(H) 2 Kon 7,3-20: vier Ausschlagbehaftete entdecken das Ende der araméischen Belage-
rung Samarias

29 (N) Achare Mot: das Ritual am Verséhnungstag
(T) Lev 16,1 — 18,30
(H) Ez 22,1-16: Zurechtbringen nach schweren Verfehlungen

30 (N) Kedoschim
(T) Lev 19,1 — 20,27: Gebote fiir Heilige: ,,Liebe deinen Néchsten [...]* (Lev 19,18)
(H) Am 9,7-15 [a] / Ez 20,220 [s]: ,,Seid ihr Israeliten mir nicht wie die Kuschiten [...]*
(Am 9,7); ,.Ich lieB3 sie meine Rechtssétze wissen, die ein Mensch tut und durch sie lebt.*
(Ez 20,11)

31 (N) Emor: Anforderungen an Priester, die Jahresfeste, Zwischenfall mit einem Léasterer
und Tallionsrecht
(T) Lev 21,1 — 24,23
(H) Ez 44,15-31: Priester am visiondren Heiligtum

32 (N) Behar: Sabbat- und Jubel-Jahre, Unterstiitzung Bediirftiger
(T) Lev 25,1 — 26,2
(H) Jer 32,6-22(-27 [a]): Feldkauf als Zeichen fiir kiinftig gesicherten Besitz

33 (N) Bechukotaj: Segen und Fluch
(T) Lev 26,3 — 27,34
(H) Jer 16,19 — 17,14 (mit Vorangehendem verbindbar): ,,verflucht, wer auf Menschen ver-
traut* (Jer 17,5), ,,gesegnet, wer auf den DER NAME vertraut* (Jer 17,7)

34 (N) Bemidbar: Volkszéhlung
(T) Num 1,1 -4,20
(H) Hos 2,1-22: ,,Ist dann die Zahl der Israeliten wie der ungezéhlte Sand am Meer [...]*
(Hos 2,1), ,,Ich verbinde Mich dir in Treue [...]* (Hos 2,22)

35 (N) Naso: Fortsetzung: Zéhlung der Priesterfamilien, Enthaltsamkeit, Eifersuchtspriifung,
Priestersegen, Einweihung des Zeltheiligtums
(T) Num 4,21 — 7,89
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(H) Ri 13,2-25: die Eltern Simsons

36 (N) Beha’alotcha: vom Leuchter bis zur Einsetzung von 70 Altesten
(T) Num 8,1 — 12,16
(H) Sach 2,14 — 4,7: Vision vom Leuchter

37 (N) Schelach Lecha: Kundschafter
(T) Num 13,1 — 15,41
(H) Jos 2,1-24: Kundschafter vor Jericho

38 (N) Korach: Korach und seine Anhénger stellen Moses Leitung in Frage, ,,Nicht einen Esel
habe ich ihnen genommen [...]* (Num 16,15)
(T) Num 16,1 — 18,32
(H) 1 Sam 11,14 — 12,22: die Bitte um einen K6nig wird mit der Einsetzung Sauls beant-
wortet: ,, Wessen Ochsen oder Esel hitte ich beansprucht [...]* (1 Sam 12,3)

39 (N) Chukat: eine rote Kuh fiir Reinigungsrituale, Wasser aus dem Felsen, Kupferschlange,
Israeliten erobern von Emoritern moabitische bzw. ammonitische Gebiete
(T) Num 19,1 -22,1
(H) Ri 11,1-33: Jefta und moabitische bzw. ammonitische Anspriiche

40 (N) Balak: Balak holt Biléam gegen Israel bis zum Eingreifen des Pinchas
(T) Num 22,2 - 25,9
(H) Mi 5,6 — 6,8: Mi 6,5 erinnert an Balak und Biléam

41 (N) Pinchas: Priesterschaft des Pinchas, Volkszéhlung, Ordnung der Festopfer
(T) Num 25,10 - 30,1
(H) 1 Kon 18,46 — 19,21 (ab dem 17. Tamus riicken die Folgenden auf): der Eiferer Elia
ordnet seine Nachfolge

42 (N) Matot: Geliibde, Krieg gegen Midjan, die ostjordanischen Stimme
(T) Num 30,2 — 32,42
(H) Jer 1,1 — 2,3 (mit Folgendem verbindbar): ,,Kédmpfen sie gegen dich, iiberwiltigen sie
dich nicht [...]* (Jer 11,19); ,,Heilig ist Israel dem DER NAME.* (Jer 2,3)

43 (N) Masa’e: Reisestationen, Asylstidte
(T) Num 33,1 -36,13
(H) Jer 2,4-28; (3,4 [a]) (4,12 [a]) (mit Vorangehendem verbindbar): Fortsetzung Jer 2,11
,»Vertauscht ein Volk seine Gotter, die keine sind; Mein Volk vertauscht seine Ehre [...]*

44 (N) Dewarim: Mose beginnt seinen Riickblick
(T) Dtn 1,1 - 3,22
(H) Jes 1,1-27: ,,Zion wird durch Rechtspruch frei und ihre Gefangenen durch Rechttat.”
(Jes 1,27)
45 (N) Wa’etchanan: Dekalog
(T) Dtn 3,23 - 7,11
(H) Jes 40,1-26: ,, Trostet, trostet Mein Volk [...]* (Jes 40,1)
46 (N) Ekew: ,,Was wiinscht DER NAME von dir?* (Dtn 10,12), Nacherzéhlung bis zu den
zweiten Tafeln
(T) Dtn 7,12 - 11,25
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(H) Jes 49,14 — 51,3: ,,Vergisst eine Frau ihren Saugling [...]“ (Jes 49,15)

47 (N) Re’eh: ,,Ich lege euch heute Segen und Fluch vor* (Dtn 11,26)
(T)Dtn 11,26 — 16,17
(H) Jes 54,11 — 55,5: , Jeder Durstige, kommt zum Wasser [...]* (Jes 55,1)

48 (N) Schoftim: Prozessordnungen bis zum ungeklérten Tod
(T) Dtn 16,18 — 21,9
(H) Jes 51,12 — 52,12: ,,Ich, ich bin euer Troster (Jes 51,12)

49 (N) Ki Teze: Ehe- und Familienrecht; Pflicht, Amaleks Gedenken auszulschen
(T) Dtn 21,10 — 25,19
(H) Jes 54,1-10: ,,Juble, Unfruchtbare, die nicht geboren hatte [...]* (Jes 54,1)

50 (N) Ki Tawo: Segen und Fluch auf Eval und Gerisim, ,,Der Mensch lebt nicht vom Brot
allein* (Dtn 29,4)
(T) Dtn 26,1 — 29,8
(H) Jes 60,1-22: ,,.Dunkel bedeckt das Land [...] und iiber dir strahlt DER NAME* (Jes
60,2)

51 (N) Nizawim: ,,Ihr steht heute alle vor dem DER NAME, eurem GEWALTEN® (Dtn 29,9)
(T) Dtn 29,9 — 30,20
(H) Jes 61,10 — 63,9 (mit Folgendem verbindbar): ,,Auf deine Mauern, Jerusalem, stellte
Ich Wéchter* (Jes 61,6)

52 (N) Wajelech: Mose regelt seine Nachfolge
(T) Dtn 31,1-30
(H) siehe Schabbat Schuwa (mit Vorangehendem verbindbar)
53 (N) Ha’asinu: Moselied
(T) Dtn 32,1-52
(H) 2Sam 22,1-51: Davids Lied
54 (N) Wesot haBracha: Mosesegen
(T) Dtn 33,1 — 34,12
(H) Jos 1,1-18 (nicht am Sabbat, sondern zu Simchat Tora): Josuas Anfang

Die Haftarot ab Pinchas sind mit der Vorbereitung auf den Tisch’a be Av befasst, ebenso die
folgenden als Trostsabbate.
Bei Zusammenlegungen gilt die zweite Haftara, nur bei Nizawim-Wajelech die erste.

3 Literatur- und Materialhinweise
3.1 Zur Perikopenrevision
Die Perikopenrevision in der Diskussion. In: Liturgie und Kultur: Zeitschrift der Liturgischen

Konferenz fiir Gottesdienst, Musik und Kunst 6 (2015), 2ff

Kirchenamt der EKD/Amt der UEK/Amt der VELKD (Hrsg.): Auf dem Weg zur Perikopen-
revision. Dokumentation einer wissenschaftlichen Fachtagung. Hannover 2010

40

Dies. (Hrsg.): Neuordnung der gottesdienstlichen Lesungen und Predigttexte. Entwurf zur
Erprobung. Hannover 2014

3.2 Predigtmeditationen

Meditationen und Predigtentwiirfe zu Texten, die in den Entwurf der Perikopenordnung neu
aufgenommen wurden, finden sich gesammelt und erschlossen beim Zentrum fiir evangeli-
sche Predigtkultur, Wittenberg unter: www.stichwortp.de

Predigtmeditationen, die jiidische Schriftauslegung und die Perspektive des christlich-
judischen Gespréchs im Blick auf neutestamentliche wie alttestamentliche Texte bewusst ein-
bringen: Predigtmeditationen im christlich-jiidischen Kontext. Hrsg. v. Studium in Israel e. V.
Wernsbach (zu beziehen iiber: Kulturverlag Kadmos, Waldenserstrale 2—4, 10551 Berlin,
vertrieb@kulturverlag-kadmos.de)

Predigtmeditationen zu alttestamentlichen Predigttexten (bisherige Reihen III-VI) unter Be-
riicksichtigung jiidischer Auslegungen: Roland Gradwohl: Bibelauslegungen aus jidischen
Quellen. 4 Bde. 3. Aufl. Stuttgart 2002

3.3 Belletristische und andere Beitrége

Alan M. Dershowitz: Die Entstehung von Recht und Gesetz aus Mord und Totschlag. Ubers.
von Ilse Utz. Hamburg 2002

Meir Shalev: Der Siindenfall, ein Gliicksfall? Alte Geschichten aus der Bibel neu erzihlt.
Ubers. von Ruth Melcer. Ziirich 1997

Ders.: Aller Anfang. Die erste Liebe, das erste Lachen, der erste Traum und andere erste Male
in der Bibel. Ubers. von Ruth Achlama. Ziirich 2011

Johannes Wachowski: Die Leviten lesen. Untersuchungen zur liturgischen Prisenz des Bu-
ches Leviticus im Judentum und Christentum. Erwdgungen zu einem Torahjahr der Kirche.
Leipzig 2008

4 Der jiidische Gottesdienst am Schabbat
von Alexander Nachama

Im Schopfungsbericht lesen wir, dass Gott in sechs Tagen Himmel und Erde erschaffen hat
und am siebten Tag ruhte. In den Zehn Geboten wird dieser siebte Tag als Ruhetag (Schabbat)
fiir alle Israeliten festgelegt. Der Schabbat bildete schon seit Anbeginn nicht nur den Ab-
schluss, sondern den Hohepunkt der Woche.

Auch in der Gebetsliturgie markiert der Schabbat den Hohepunkt der Woche. Zwar besteht
fiir jeden Juden die Pflicht, dreimal téglich zu beten — morgens, nachmittags und abends —,
jedoch unterscheidet sich die Liturgie am Schabbat von der am Wochentag. Wéhrend die Got-
tesdienste am Wochentag eher kurz gehalten sind — wahrscheinlich auch aus praktischen
Griinden, da viele taglich arbeiten miissen und somit unter Zeitdruck stehen —, ist die Liturgie
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am Ruhetag viel ausgeschmiickter und préchtiger. In der Folge sollen die Gottesdienste am
Freitagabend und Samstagvormittag kurz beschrieben werden.

Der Gottesdienst am Freitagabend besteht aus vier Teilen: Kabbalat Schabbat (Schabbat be-
grifen und empfangen), Ma’ariw (Abendgebet), Amida (stilles Gebet) und den Abschlussge-
beten. In einem jiidischen Gottesdienst wird viel rezitiert und gesungen, ein Gesangbuch gibt
es jedoch nicht. Stattdessen gibt es ein Gebetbuch, in dem der hebriische Text, eine Uberset-
zung und oft auch eine Transkription vorhanden sind.

Geleitet wird der Gottesdienst entweder durch einen Rabbiner, einen Kantor (Vorbeter) oder
durch ein geiibtes Gemeindemitglied. Um einen jidischen Gottesdienst durchzufiihren,
braucht man also nicht unbedingt einen Rabbiner, aber man braucht ein Gemeindemitglied,
das die Gebete, die iiberwiegend auf Hebréisch sind, anleiten kann.

Der erste Teil, Kabbalat Schabbat, wurde im 16. Jahrhundert von den Kabbalisten in Zfat ein-
gefiihrt: Sechs Psalmen (Ps 95-99; 29) in Anlehnung an sechs Wochentage und als Hoéhe-
punkt die Schabbathymne ,,Lecha dodi“. In dieser Hymne wird der Schabbat wie eine Braut
begriilit: So wie sich ein Brautigam auf seine Braut freut, so freuen wir uns jede Woche auf
den Schabbat. In der letzten Strophe wenden wir uns nach Westen. Das ist eine Anspielung
auf die Kabbalisten, die diese Hymne gesungen haben, als sie den Sonnenuntergang (der im
Westen liegt) beobachteten.

Der zweite Gebetsteil, Ma’ariw, beginnt mit dem Aufruf zum Sffentlichen Gebet — wir befin-
den uns jetzt im eigentlichen Abendgebet, nachdem im ersten Teil der Schabbat begriiit wur-
de. Im Mittelpunkt steht hier das ,,Schma Israel* aus Dtn 6,4: ,,Hore Israel, der Ewige ist un-
ser Gott, der Ewige ist einer.” ,,Hore Israel” ist eine Aufmerksamkeitsfloskel zu Beginn einer
Rede, die an mehreren Stellen in der Tora vorkommt. In dieser Rede geht es darum, dass Isra-
el nur einen bestimmten Gott verehren soll und nicht die fremden Goétter des Landes, in das
sie Gott bringen wird. Es ist also eine Auslegung des Gebotes ,,Du sollst keine fremden Gotter
haben neben mir“. Archdologische Funde und Textzeugnisse belegen, dass das ,,Schma Isra-
el“ spatestens ab dem 1. Jh. v. Chr. jeden Abend und Morgen rezitiert wurde und an den Tiir-
pfosten zu finden ist.

Die Amida (,,Stehen®) bildet den dritten Gebetsteil. Nach der Zerstérung des Tempels im Jahr
70 n. Chr. haben die Rabbiner das Opfer, das nur im Tempel dargebracht werden durfte, durch
die Amida ersetzt: Es ist ein gleichwertiger Ersatz: So zdhlt das Gebet in der Synagoge genau-
so viel, wie frither das Opfer im Jerusalemer Tempel. Am Schabbat setzt sich die Amida aus
sieben Brachot (Segensspriichen) zusammen, in denen es unter anderem um Gottes Heiligkeit,
den Schabbat und den Frieden geht. Vor den Abschlussgebeten hélt der Rabbiner meist eine
Predigt, in der es um den jeweiligen Abschnitt geht, der am Samstagvormittag aus der Tora
gelesen wird. Zu den Abschlussgebeten gehort das Kaddisch (eine Verherrlichung Gottes). Es
wird meist von Leidtragenden gesprochen. Obwohl es inhaltlich kein Trauergebet ist, wird es
in Trauersituationen gesprochen. So soll angedeutet werden, dass wir selbst in schwierigen
Situationen, in denen wir einen nahen Verwandten verloren haben, Gott nur loben kénnen und
nicht etwa auf Gott schimpfen. Anders als die meisten anderen Gebete ist es nicht auf Hebré-
isch, sondern auf Aramadisch geschrieben.

Der Gottesdienst am Freitagabend dauert in aller Regel etwa eine Stunde.
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Der Morgengottesdienst (,,Schacharit®) setzt sich aus sieben Teilen zusammen: ,,Birkot Ha-
Schachar* (morgendliche Lobspriiche), ,,Psukej Desimra* (Loblieder und Psalmen), ,,Schma
Israel”, ,,Amida“, Toralesung, ,,Mussaf und Abschlussgebete. Die ersten zwei Gebetsteile
konnen auch zu Hause gesprochen werden. Viele Gemeinden beginnen ihren Gottesdienst
daher erst kurz vor dem Aufruf zum 6ffentlichen Gebet, der, wie im Abendgebet auch, den
Gebetsteil mit dem ,,Schma Israel” im Mittelpunkt einleitet.

An dieser Stelle sollen Toralesung und ,,Mussaf* erklart werden: Die Toralesung folgt einem
Zyklus, in dem entweder innerhalb eines Jahres (babylonischer Lesezyklus) oder innerhalb
von drei Jahren (Jerusalemer Lesezyklus) die ganze Tora gelesen wird. Es werden insgesamt
acht Beter zur Tora aufgerufen. In den meisten liberalen und vielen konservativen Gemeinden
sind Frauen religios gleichberechtigt und werden ebenfalls zur Tora aufgerufen. In orthodo-
xen Gemeinden werden nur Ménner aufgerufen. Die Vorlesung iibernimmt meist ein Rabbi-
ner oder Kantor, der den Toratext entsprechend der Singzeichen vortragt. Die aufgerufenen
Beter sprechen Brachot (Segensspriiche), in denen die Tora als Gottes Gabe gepriesen wird.
Im ,,Mussaf™ (Zusatzgebet) wird eine weitere Amida gesprochen. Diese steht fiir die Zusatz-
opfer, die am Schabbat im Tempel dargebracht wurden. Auch hier ersetzt das Gebet also das
Opfer. Da dieses Gebet inhaltlich der ersten Amida dhnelt, wird es in einigen liberalen Ge-
meinden nicht gesprochen.

Der Gottesdienst am Samstag dauert etwa zwei bis zweieinhalb Stunden.
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D  Zur Hermeneutik des Alten Testaments

1 Jona im Bauch des Fisches: ein Testfall lutherischer Hermeneutik”’'
von Prof. Dr. Karl-Wilhelm Niebuhr

Das Reformationsjubildum im Jahr 2017 bietet Gelegenheit dazu, ein klares Profil lutheri-
scher Theologie und Hermeneutik fiir das 21. Jahrhundert zu artikulieren. Es wére erfreulich,
wenn sich in den folgenden Jahren dabei auch das Interesse an der Bibel im Leben der Kirche
und im weltweiten Christentum, aber ebenso in der akademischen Welt oder in weiteren Insti-
tutionen oder Kreisen der modernen Gesellschaft verbreitern lieBe. Damit konnte ein Identi-
titsmerkmal des Luthertums gestarkt werden, das in der Vergangenheit nicht wenig zur At-
traktivitit des Christentums beigetragen hat. Freilich sind damit auch nicht geringe Schwie-
rigkeiten verbunden, wie sich an der in jiingster Zeit wieder heftigen Debatte um die Bedeu-
tung und das Verstindnis des Alten Testaments als Teil der christlichen Bibel zeigt.”* Die
folgenden Ausfiithrungen konnen in dem vorgegebenen Rahmen keinen grundsétzlichen Bei-
trag zu dieser Diskussion bieten. Sie wollen lediglich an einem exemplarischen Fall zeigen,
welche Breite von Problemstellungen und welche Fiille von Uberlieferungsbereichen beriihrt
werden, wenn Texte aus dem Alten Testament als Teil der christlichen Bibel gelesen und in-
terpretiert werden. Der Lutherische Weltbund hat in den vergangenen Jahren ein Studienpro-
gramm durchgefiihrt, um die Bedeutung der Heiligen Schrift im gegenwirtigen Leben zu
stirken, sei es in akademischen Kreisen, bei Gemeindemitgliedern oder in der geistig interes-
sierten Offentlichkeit. Dazu wurde eine Serie von Fachkonferenzen zur lutherischen Herme-
neutik in ihren globalen Kontexten veranstaltet, die 2011 in Nairobi begann und deren Ergeb-
nisse im Jubildumsjahr prisentiert werden sollen.” Eine dieser Konferenzen fand 2013 im
thiiringischen Eisenach statt, sozusagen im Kernland der Reformation und in unmittelbarer
Nihe des Ortes, an dem Martin Luther mit seiner Ubersetzung der Bibel in die deutsche
Volkssprache den Grundstein lutherischen Schriftverstindnisses gelegt hat.

Das Symposium in Eisenach war der lutherischen Interpretation der Psalmen und des Psalters
in ihrer Geschichte und ihren gegenwiirtigen Kontexten gewidmet.” Fiir die reformatorische
Theologie bilden die Psalmen einen wesentlichen Teil des ,Kanons im Kanon‘, denn hier fan-
den die Reformatoren in herausragender Weise ihre Lektiire und ihr Versténdnis des Alten
Testaments als Zeugnis fiir Jesus Christus bestétigt. Der Psalter als Teil der christlichen Bibel
war aber nicht erst fiir Luther, sondern schon seit den Anfdngen des Christentums wesentli-
cher Bestandteil des christlichen Gottesdienstes und ist es in allen christlichen Konfessionen
bis heute geblieben. Freilich ist heute deutlicher als frither in das Bewusstsein christlicher
Theologie und kirchlichen Lebens geriickt, dass die Psalmen zugleich auch einen wesentli-

9! Eine englische Fassung dieses Beitrags wurde auf einer gemeinsamen Tagung der Bischofskonferenz der VELKD
mit einer Bischofsdelegation aus der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Tansania am 7. Mérz 2016 in Wittenberg
vorgetragen.

92 vgl. dazu Slenczka: Kirche, S. 83-119; Friedhelm Hartenstein: Zur Bedeutung des Alten Testaments fiir die evan-
gelische Kirche. Eine Auseinandersetzung mit den Thesen von Notger Slenczka, ThLZ 140 (2015), S. 738-751

9 ,In the beginning was the Word*“ (Jn 1:1): The Bible in the Life of the Lutheran Communion. A Study Document
on Lutheran Hermeneutics. [o. O.] 2016

94 Kenneth Mtata/Karl-Wilhelm Niebuhr/Miriam Rose (Hrsg.): Singing the Songs oft he Lord in Foreign Lands.
Psalms in Contemporary Lutheran Interpretation. LWF.D 59. Leipzig 2014 (dt.: Das Lied des Herrn in der Frem-
de singen. Psalmen in zeitgendssischer lutherischer Interpretation. Leipzig 2015)
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chen Bestandteil der Schriften Israels bilden und dass sie in diesem Sinne bis heute zum
Grundbestand jiidischen Lebens und Glaubens in Synagogengottesdiensten oder im personli-
chen Gebet von Juden gehoren, natiirlich hier ohne Bezug auf Jesus Christus.

Zieht man in Betracht, dass sich die Gewichte im weltweiten Christentum gegenwirtig un-
missverstdndlich vom ,globalen Norden® in den ,globalen Siiden‘ verschieben, dann muss
sich zudem jede hermeneutische Reflexion heute in einem globalen Horizont vollziehen. Da-
zu missen auch die sozio-politischen Rahmenbedingungen reflektiert werden, welche die
Rezeption der Psalmen in Vergangenheit und Gegenwart beeinflusst haben. Angesichts der
aktuellen Standards und Arbeitsweisen akademischer Theologie und ihrer Einzeldisziplinen
kann dies nur in interdisziplindren Zugéngen, in 6kumenischer Kooperation und unter interre-
ligioser Perspektive geschehen. Eine theologisch reflektierte Lektiire und Interpretation der
Psalmen erfordert deshalb ein gewisses Verstindnis fiir aktuelle exegetische Methoden eben-
so wie fiir hermeneutische Problemstellungen. Wie in den meisten Fillen so gilt freilich auch
hier: ,learning by doing‘. Der beste Weg, solche exegetischen und hermeneutischen Kompe-
tenzen zu erwerben, liegt in ihrer Anwendung auf konkrete biblische Texte. Mein Beitrag zu
der erwédhnten Konferenz in Eisenach bestand in der Untersuchung eines biblischen Psalms
auBlerhalb des Psalters, des Psalms, den der Prophet Jona im Bauch des Fisches gesungen hat
(Jona 2).” Hierauf greife ich zuriick, wenn ich im Folgenden das Jonabuch als Testfall luthe-
rischer Hermeneutik des Alten und Neuen Testaments betrachte.

1.1 Das Jonabuch und der Jonapsalm als Teil der christlichen Bibel

Das Jonabuch ist eine gute Grundlage fiir einen solchen Versuch. Es bietet nicht nur eine der
farbigsten Geschichten des Alten Testaments, sondern wird auch in der friihjiidischen Litera-
tur und im Neuen Testament mehrfach rezipiert und fand in den Auslegungen antiker Theolo-
gen groBe Aufmerksamkeit.”® Die Jonagestalt war im antiken Judentum®’ ebenso populir wie
im Islam®® und fand besonders hiufig Eingang in die christliche Ikonographie, von der Antike
iiber das Mittelalter bis in die Gegenwartskunst.” So hat das kleine Jonabuch der Bibel immer
wieder Leser in ganz verschiedenen Situationen und mit ganz unterschiedlichen Interessen
angesprochen und auf diese Weise im Rahmen der Uberlieferung und Interpretation der
christlichen Bibel eine bedeutende Rolle gespielt.

Ein Teil des Jonabuches, der Psalm Jonas aus Kapitel 2, wurde schon im antiken Christentum
in eine Sammlung biblischer Loblieder eingeordnet, die als Teil des Alten Testaments iiberlie-
fert wurde. Sie bestand aus poetischen Texten aus verschiedenen Schriften des Alten Testa-
ments und frithjlidischen Psalmen, aber auch Lobliedern spéteren Ursprungs, darunter poeti-

95 Karl-Wilhelm Niebuhr: Psalms Outside of the Biblical Psalms Collection — The Example of Jonah. In: Mta-
ta/Niebuhr/Rose: Singing the Songs, S. 121-137 (dt.: Psalmen auBerhalb der biblischen Psalmensammlung. Das
Beispiel Jona, S. 133—150)

% So etwa in ausfiihrlichen Bibelkommentaren von Hieronymus und Theodor von Mopsuestia. Weitere Auslegungen
des Buches Jona in der Alten Kirche stammen unter anderem von Gregor von Nazianz, Ephraim dem Syrer, Theo-
doret von Cyrus, Theophylaktos, Origenes, Augustinus, Ambrosius und Gregor dem GroBen, vgl. dazu Uwe Stef-
fen: Die Jona-Geschichte. Thre Auslegung und Darstellung im Judentum, Christentum und Islam. Neukirchen-
Vluyn 1994, S. 75-87.

97 Belege dazu bei Niebuhr: Psalms, S. 129-132 (dt. S. 142-145)

% Belege bei Steffen: Jona-Geschichte, S. 119-140

% vgl. dazu Beat Weber: Jona. Der widerspenstige Prophet und der gnidige Gott. Leipzig 2012, S. 125-175 (Bibli-
sche Gestalten; 27)

46

schen Abschnitten aus neutestamentlichen Schriften. Diese Sammlung, genannt ,,Oden“,loo
wurde in griechischen Bibelhandschriften seit dem fiinften Jahrhundert als Teil der Septua-
ginta iiberliefert und fand auch Eingang in die christliche Liturgie.'®" Zu ihr gehérten das
Schilfmeer-Lied (Ex 15,1-19), das Lied des Mose (Dtn 32,1-43), der Lobgesang der Hanna
(1 Sam 2,1-10) und weitere Lieder aus prophetischen Schriften, aber auch das Magnificat und
das Nunc Dimittis aus Lk 1f. Die Sammlung endete mit dem Lobgesang der Engel aus Lk
2,14 (Gloria in excelsis Deo), der in eine ausfiihrliche trinitarische Doxologie tiberging (Ode
14). Im Mittelpunkt dieser Sammlung, also nach den Liedern aus den Biichern Habakuk und
Jesaja und vor den Liedern aus dem Danielbuch, finden wir auch den Psalm, den Jona im
Bauch des Fisches sang (Jona 2,3-10). Aus seiner Stellung in den Oden ergibt sich, dass der
Psalm Jonas offenbar zum Alten Testament gerechnet wurde. Wie andere alttestamentliche
Psalmen nutzte man ihn demnach wahrscheinlich in Gottesdiensten an Wochentagen beim
Stundengebet.

Im Rahmen des Bibelkanons war der Psalm Jonas also Teil der Oden, deren Abschluss eine
Doxologie an den dreieinigen Gott bildete. Diese Sammlung von Oden zielte in ihrem Aufbau
auf die Inkarnation Jesu. Interessant ist nun, dass nach dem Anordnungsprinzip der Septua-
ginta Texte aus dem Neuen Testament wie die Loblieder aus Lk 1f mit solchen aus dem Alten
Testament zusammengestellt, als Sammlung aber dem Psalter zugeordnet wurden. Auf diese
Weise wurde die trinitarische Doxologie am Ende der Oden zum Bestandteil des Alten Tes-
taments. Diese Einordnung bringt zum Ausdruck, dass nach christlichem Verstindnis der
dreieinige Gott des Neuen Testaments kein anderer ist als der Gott Israels im Alten Testa-
ment. Das Zeugnis fiir Gott, den Vater Jesu Christi, und fiir Gott, den Heiligen Geist, findet
sich nach dieser Gestalt der (christlichen!) Bibel also nicht erst im Neuen, sondern schon im
Alten Testament, wenn man es vom christlichen Glauben her liest.

Aus der Uberlieferungsgeschichte des Jonapsalms innerhalb der Bibel lassen sich damit Prin-
zipien fiir eine biblische Theologie ableiten, die sich auf das neutestamentliche Zeugnis stiitzt.
Ein solches Verstindnis biblischer Theologie war im antiken Christentum leitend fiir das Ver-
haltnis zwischen Altem und Neuem Testament. Die frithen christlichen Theologen entwickel-
ten dazu eine reflektierte Hermeneutik, die letztlich in den Schriften des Neuen Testaments
und ihrem Bezug auf die Schriften Israels verankert ist.'®> Aus Sicht der christlichen Bibel
kann das Neue Testament nicht angemessen verstanden werden, wenn es vom Alten Testa-
ment getrennt wird. Ebenso kann aber das Alte Testament nicht ohne das Neue verstanden
werden. Es gab zwar immer wieder Versuche, diese Verhiltnisbestimmung zwischen beiden
Teilen der christlichen Bibel aufzulosen, angefangen bei dem Theologen und Bischof
Markion im zweiten Jahrhundert bis hinein in die jiingere Vergangenheit in Deutschland in
der Mitte des 20. Jahrhunderts.'” Gliicklicherweise wurden solche Versuche aber von den

100 Nicht zu verwechseln mit den ,,Oden Salomos®, die der gnostischen Literatur zugerechnet werden.

101 weitere Informationen dazu in Wolfgang Kraus/Martin Karrer (Hrsg.): Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte
Testament in deutscher Ubersetzung. Stuttgart 2009, S. 899

102 yol. dazu ausfihrlicher Karl-Wilhelm Niebuhr: Schriftauslegung in der Begegnung mit dem Evangelium. In: Frie-
derike Nussel (Hrsg.): Schriftauslegung. Tiibingen 2014 (Themen der Theologie; 8), S. 43—103, 54—69; Volker
Drecoll: Exegese als Grundlage der Theologie in der Alten Kirche und im Mittelalter. In: Nissel: Schriftauslegung,
S. 105-140, 110-127

103 So versuchten der Theologe und Jenaer Professor fiir Neues Testament Walter Grundmann (1906-1975) und
seine gleichgesinnten Freunde der Glaubensbewegung ,Deutsche Christen, das Alte Testament aus dem christli-
chen Gebrauch zu verbannen und alle Verbindungen zur jiidischen Tradition in der Bibel, in der Theologie und im
kirchlichen Leben aufzulésen. Zu diesem Zweck griindeten sie das ,Institut zur Erforschung und Beseitigung des
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Kirchen nie offiziell rezipiert. Heute ist das Alte Testament unbestreitbar Teil der christlichen
Bibel, wenngleich die Probleme seiner Interpretation nicht geringer geworden sind. Aber das
gilt ja auch fiir nicht wenige Texte aus dem Neuen Testament. Jedenfalls sind manche Erzéh-
lungen und Biicher aus dem Alten Testament bei Christen wie in sidkularen Kreisen nicht sel-
ten besser bekannt und beliebter als manche Teile aus dem Neuen.

1.2 Jona bei Luther

Martin Luther widmete Jona einen kurzen Kommentar und eine akademische Vorlesung und
brachte sein Verstindnis des Jonabuches auch in seinen ,,Tischreden® zum Ausdruck.'®* Fiir
Luther war der Prophet im Bauch des Fisches ,,ein Zeichen der Auferstehung der Toten®.
Gleichzeitig war Jona fiir ihn aber auch ein ,,zweifelhafter Heiliger*, der trotz seiner Errettung
aus Todesgefahr immer noch wollte, dass Gott die Stadt Ninive zerstore. In seiner Exegese
des Jonabuches folgte Luther methodisch noch ganz den Regeln mittelalterlicher Exegese und
unterschied zwischen einem sensus literalis und einem sensus spiritualis. Theologisch hinge-
gen interpretierte er die todliche Gefahr fiir Jona und seine Rettung durch Gott nach dem Mo-
dell von ,,Gesetz und Evangelium*:

Hie kompt nu der walfissch und verschlinget Jona, das ist der tod und die helle.
Denn so gehts nach einnander: Zu erst das gesetz, darnach die sunde, zu letzt der
tod ... Darnach kompt das lebendige Gotts wort, das Euangelion der gnaden, und
spricht zum fische, das ist, es gepeut dem todte, das er den menschen lebendig
lasse. Da gehet der glaube an und wird der mensch beyde von sunden und tod le-
dig und los und lebt also ynn gnaden und gerechtickeit mit Christo.'®

In seinen Tischreden erkldrte Luther ausdriicklich, die Geschichte von Jona sei nicht als histo-
rische Erzahlung, sondern als Symbol fiir die Auferstehung zu verstehen. Die Erzéhlung vom
Uberleben Jonas im Bauch des Fisches sei ,,sehr liigerlich“, und wire sie nicht Teil der Heili-
gen Schrift, wiirde er ihr keinen Glauben schenken.'® Fiir Luther ist demnach nicht der histo-
rische Wert der Erzdhlung entscheidend. Wichtig ist vielmehr ihre geistliche Bedeutung, die
nur dann herausgearbeitet werden kann, wenn man den christlichen Glauben zum Ausgangs-
punkt fiir ihre Auslegung nimmt. Im Folgenden werde ich mich nun nicht weiter mit Luthers
Exegese beschidftigen, sondern mich auf die Frage beschranken, wie das Jonabuch und im
Besonderen der Jonapsalm vor dem Hintergrund heutiger biblischer Exegese und Theologie
zum Verstdndnis des biblischen Psalters beitragen kann.

judischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben’; vgl. dazu ausfiihtlich Oliver Arnhold: ,Entjudung® — Kir-
che im Abgrund: Die Thiiringer Kirchenbewegung Deutsche Christen 1928-1939 und das ,Institut zur Erfor-
schung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben® 1939-1945. Berlin 2010

104 zu Luthers Jona-Auslegung vgl. Johann Anselm Steiger: Jonas Propheta. Zur Auslegungs- und Mediengeschichte
des Buches Jona bei Martin Luther und im Luthertum der Barockzeit. Stuttgart 2011 (Docttina Pietatis; I1/5), S.
13-54

105 Martin Luther: Der Prophet Jona ausgelegt. 1526, WA 19, 1897, 248f; vgl. dazu auch Steffen: Jona Geschichte, S.
107-111

106 WA TR 736 (Sammlung Aurifaber)
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1.3 Der Jonapsalm im Jonabuch

Das Jonabuch ist in der Bibel ein Sonderfall, ja, man kann es geradezu als Fremdkorper unter
den Propheten ansehen, obwohl es im alttestamentlichen Kanon stets als Teil der Propheten-
sammlung iiberliefert und schon im Friihjudentum dem Zwo6lf-Propheten-Buch zugeordnet
wurde.'” Im gesamten Jonabuch gibt es aber nur einen einzigen Prophetenspruch, der im
Hebréischen aus lediglich funf Wortern besteht: ,,Noch vierzig Tage, dann wird Ninive unter-
gehen.“ (Jona 3,4) Abgesehen von diesem Spruch wirkt das Buch eher wie eine Weisheitser-
zdhlung mit vorherrschend padagogischen Zielen. Es wiirde daher eher in den dritten Teil der
hebriischen Bibel passen, zu den Schriften, dhnlich wie die Biicher Tobit, Judit und Hiob oder
andere frithjiidische Weisheitsschriften. '®

Eine weitere Besonderheit des Jonabuches aus literarischer Sicht bildet der lange Psalm, den
Jona betet, als er im Bauch des Fisches gefangen ist (Jona 2,2-9).'” Diese Dichtung hnelt
stark den biblischen Psalmen, wie schon antike christliche Leser feststellten, die den Psalm
aus seinem literarischen Kontext herausnahmen und ihn neben andere Loblieder aus dem Al-
ten und dem Neuen Testament stellten.''® In der alttestamentlichen Forschung boten solche
Besonderheiten den Ansatzpunkt fiir literaturgeschichtliche Analysen des Jonabuches.''! Heu-
te geht man weithin davon aus, dass das Buch seine literarische Form erst in der spiten Per-
serzeit oder der frithhellenistischen Zeit erlangte. Versuche der Rekonstruktion verschiedener
Phasen der literarischen Entwicklung des Buches, etwa die These, der Psalm in Jona 2 sei
urspriinglich unabhéngig von seinem literarischen Kontext in einem &hnlichen Umfeld wie
andere Psalmen aus vorexilischer Zeit entstanden, haben sich nicht durchsetzen kénnen. Die
erzdhlerischen Verbindungen zwischen Jonas Psalm und der Jonageschichte sind zu eng, um
beide voneinander zu trennen. Obwohl man den Psalm Jonas formal der Gattung der
,,Danklieder” zuordnen kann, beziehen sich einzelne Motive bei der Beschreibung der Notla-
ge konkret auf die Situation des ertrinkenden Jona. Deshalb kénnen wir davon ausgehen, dass
Psalm und Erzdhlung einander gegenseitig erkldren. Sie gehoren zusammen und wurden wohl
von demselben Autor verfasst.

Bei der Auslegung der Motive des Jonapsalms lassen sich allerdings Verbindungen zum bibli-
schen Psalter nicht iibersehen. Die Gattung der todah-Psalmen legt seinen Aufbau fest. Das
sieht man daran, dass Jonas Rettung in seinem Gebet bereits angesprochen wird, obwohl er da
ja noch immer in Not ist.''? Auch manche Formulierungen stimmen mit biblischen Psalmen
iiberein wie zum Beispiel:

107 vgl. Sir 49,10; Vitae Prophetarum 10

108 zur Erzihlanalyse des Buches Jona vgl. Peter Weimar: Eine Geschichte voller Uberraschungen. Anniherungen an
die Jonaerzihlung. Stuttgart 2009 (SBS; 217); Riidiger Lux: Jona. Prophet zwischen ,Verweigerung® und ,Gehor-
sam°. Eine erzihlanalytische Studie. Gottingen 1994 (FRLANT; 162)

109 zu jiingeren Forschungen zum Psalm Jonas vgl. Lux: Jona, S. 165-186; Meik Gerhards: Studien zum Jonabuch.
Neukirchen-Vluyn 2006 (BThSt; 78), S. 11-26; Hermann ]. Opgen-Rhein: Jonapsalm und Jonabuch. Sprachgestalt,
Entstehungsgeschichte und Kontextbedeutung von Jona 2. Stuttgart 1997 (SBB; 38)

110 siche dazu oben zu den ,,Oden*

11 fiir die 4ltere Forschung vgl. Hans Walter Wolff: Studien zum Jonabuch. Neukirchen-Vluyn 1967 (BSt; 47); ders.:
Dodekapropheton 3: Obadja und Jona. Neukirchen-Vluyn 1977 (BK; 14/3), S. 54-56; Wilhelm Rudolph: Joel —
Amos — Obadja — Jona. Giitersloh 1971 (KAT; 13/2), S. 328— 330; zur jiingeren Forschung vgl. Gerhards: Jo-
nabuch, S. 15-26.55-65; Opgen-Rhein: Jonapsalm, S. 213-230

112 In todah-Psalmen folgten auf die Beschreibung der Notlage und den Ruf nach Rettung ein Eingreifen Gottes und
cine Reaktion darauf seitens der betenden Person, die ihre Dankbarkeit ausdriickt und gelobt, Gottes Namen in
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Gerechtigkeit und Barmherzigkeit

Wort der Kirchenleitung
zum gemeinsamen Weg von Juden und Christen

Am 18. April 1948 hatte die 16. Landessynode der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche
Sachsens nach eingehender Debatte eine Erkldrung zur Schuld am jiidischen Volk als Kan-
zelabkiindigung fiir den 10. Sonntag nach Trinitatis verabschiedet. Seitdem hat sich die Lan-
deskirche wiederholt mit dem Verhdltnis von Juden und Christen beschdftigt.

Anldsslich des 50. Jahrestages der Novemberpogrome von 1938 sowie des 40. Jahrestages
der Griindung des Staates Israel verabschiedete die 23. Landessynode auf ihrer Herbsttagung
1988 ein ,, Wort der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens aus Anlafs des 50. Jahrestages der Pog-
romnzacht vom 9.11.1938°. Im Amtsblatt der Landeskirche wurde dies im Juni 1991 veroffent-
licht.

Am 30. Oktober 1998 verdffentlichte die Landeskirche ,, Eine Arbeitshilfe zum 60. Jahrestag
der Pogromnacht vom 9. November 1938, die das Wort der Landeskirche zum 50. Jahrestag
der Pogromnacht, die Erkldrung der 16. Landessynode von 1948 und exegetisch-homiletische
Bemerkungen zu Romer 14,7-9 (Predigttexte am 8.11.1998) enthdlt.

Am 9. November 2016 gab die 12. Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland auf ihrer
3. Tagung ,, Eine Erkldrung zu Christen und Juden als Zeugen der Treue Gottes* als Kundge-
bung bekannt.*

Auf diese Texte bezieht sich die Kirchenleitung der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens, wenn
sie sich mit Blick auf das Gedenken zum 80. Jahrestag der Novemberpogrome von 1938 mit
folgendem Wort an die Gemeinden richtet:

(1) ,,Wer sich rithmen will, der rithme sich dessen, dass er klug sei und mich kenne, dass ich
der Herr bin, der Barmherzigkeit, Recht und Gerechtigkeit tibt auf Erden; denn solches gefallt
mir, spricht der Herr.“ (Jer 9,23)

Die rabbinische Bibelauslegung weist darauf hin, dass Barmherzigkeit und Gerechtigkeit die
Grundlagen sind, mit denen die Welt geschaffen wurde — so ein Gleichnis der rabbinischen
Bibelauslegung zu Gen 2,4b.°

(2) Der Schopfer ruft uns, Christen und Juden, Barmherzigkeit und Gerechtigkeit in dieser
Welt nach Kriften zu fordern: ,,Doch ist ja seine Hilfe nahe denen, die ihn fiirchten, dass in
unserm Lande Ehre wohne; dass Giite und Treue einander begegnen, Gerechtigkeit und Friede
sich kiissen; dass Treue auf der Erde wachse und Gerechtigkeit vom Himmel schaue; dass uns
auch der HERR Gutes tue und unser Land seine Frucht gebe; dass Gerechtigkeit vor ihm her
gehe und seinen Schritten folge.“ (Ps 85,10-14)

! Hans Hermann Henrix/Rolf Rendtorff (Hg.): Die Kirchen und das Judentum. [Bd. 1:] Dokumente von 1945—
1985. 2. Aufl. Paderborn 1989, S. 544

2 ABL 1991, S. B 39f

3 ABL 1998, S. B 55-62

4 http://mobil.ekd.de/synode2016/beschluesse/s16_05_6_kundgebung_erklaerung_zu_christen_und_juden.html
(letzter Zugriff am 3. Juli 2017, 9:00 Uhr)

> BerR 12,15, in: Der Midrasch Bereschit Rabba, das ist die haggadische Auslegung der Genesis. Mit einer Einleitung
von J[ulius] Fiirst, Noten und Verbesserungen von demselben und D. O[scat] Straschun, und Vatianten von Dr.
M. Griinwald. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1881, S. 57
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(3) Von diesem Auftrag her lesen Juden und Christen gemeinsam in der Bibel.

(4) Jesus von Nazareth, den wir Christen als Christus bekennen, zitiert ,,Hore Israel, der Herr
unser Gott ist einer (Dtn 6,4 zitiert in Mk 12,28 par). Damit lehrt er uns, an der Seite Israels
seinen und unseren himmlischen Vater zu bekennen und zu bezeugen.

Jesus stellt zugleich aus Lev 19,18 das Gebot der Nachstenliebe daneben. Daran sind wir
Christen besonders auch gegen Israel schuldig geworden.

(5) Ebenso haben wir die Erwartung enttiduscht, die der Apostel Paulus Eph 2,14 beschrieb:
,Denn Christus ist unser Friede, der aus beiden eins gemacht hat und hat den Zaun abgebro-
chen, der dazwischen war, indem er durch sein Fleisch die Feindschaft wegnahm.* Christus
beendet die Feindschaft zwischen Israel und uns Heiden. Daraus erkennen wir unsere Pflicht,
allen Menschen gerecht und barmherzig zu begegnen.

(6) Wir beklagen, dass jiidisches Leben, wie es in Regionen unserer Landeskirche bestand,
zerstort worden ist.

Dankbar erleben wir den Zuzug jiidischer Gemeindeglieder und die groe Bereitschaft aus
den judischen Gemeinden in unserer Nachbarschaft, freundschaftlich mit uns zusammen zu
lernen und zu arbeiten.

Denn indem wir voneinander und iibereinander lernen werden wir auch in unserem je eigenen
Glauben und Leben gestérkt und bereichert.

Der Wunsch nach direkter Begegnung ist dabei schon zahlenméBig eine grole Herausforde-
rung fiir die jiidischen Gemeinden.

(7) In Rom 9.4 bekriftigt der Apostel Paulus ,Israel ist mein erstgeborener Sohn* (Ex 4,22)
und fiigt in R6m 11,29 hinzu: ,,Gottes Gaben und Berufungen konnen ihn nicht gereuen. Das
bestarkt unser Vertrauen auf die Kindschaft der Juden, in die wir Christen durch den Zusam-
menhang mit Jesus, dem Christus aus Israel, hineingenommen worden sind. Christliches
Zeugnis stellt die bleibende Erwéhlung Israels nicht infrage.

Alle Bemiihungen, Juden zum Religionswechsel zu bewegen, widersprechen deshalb dem
Bekenntnis zur Treue Gottes und der Erwéhlung Israels. Wo die bleibende Erwéhlung Israels
infrage gestellt wird, entsteht die Gefahr, judenfeindlichem Denken Raum zu geben.

(8) So sehen wir uns als Christen mit unseren jiidischen Geschwistern berufen, gemeinsam
Barmherzigkeit und Gerechtigkeit in dem von Gott allen Menschen er6ffneten Lebensraum zu

liben.

Dresden, den 23. Juni 2017
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Vers 3 Ich rief zu dem Herrn in meiner Angst, und er antwortete mir. Ich
schrie aus dem Rachen des Todes, und du hortest meine Stimme.
Ps 130, 1f. Aus der Tiefe rufe ich, Herr, zu dir. Herr, hore meine Stimme!

Vers 4 Du warfst mich in die Tiefe, mitten ins Meer, dass die Fluten
mich umgaben. Alle deine Wogen und Wellen gingen iiber mich.

Vers 6a Wasser umgaben mich und gingen mir ans Leben, die Tiefe um-
ringte mich, Schilf bedeckte mein Haupt.

Ps 42,8 Alle deine Wasserwogen und Wellen gehen iiber mich.

Vers 5 Ich dachte, ich wére von deinen Augen versto3en, ich wiirde dei-
nen heiligen Tempel nicht mehr sehen.

Ps 31,23 Ich sprach wohl in meinem Zagen: Ich bin von deinen Augen ver-
stofen. Doch du hortest die Stimme meines Flehens, als ich zu dir
schrie.

Vers 7 Ich sank hinunter zu der Berge Griinden, der Erde Riegel schlos-
sen sich hinter mir ewiglich.

Ps 40,3 Er zog mich aus der grausigen Grube, aus lauter Schmutz und
Schlamm.

Durch solche Aneinanderreihung biblischer Psalmenwendungen wird der Prophet Jona zum
Vorbild fiir einen jeden frommen Israeliten. Obwohl er gegen Gottes Willen protestierte, seine
Aufgabe nicht erfiillte und dadurch in duBlerste, lebensbedrohliche Not geriet, durfte Jona im
Gebet zu seinem Gott zuriickkehren und ihn um Rettung anflehen. Jeder Mensch in dhnlichen
Situationen kann seinem Beispiel folgen, denn Gott ist ein barmherziger, rettender Gott, im
Gegensatz zu den erbiarmlichen Go6tzen der Heiden (vgl. Jona 2,9). Gott verdient es, in seinem
heiligen Tempel gelobt zu werden (Jona 2,8.10). Jona, wie ihn das biblische Jonabuch dar-
stellt, konnte seinen Gott sogar schon loben, noch bevor er ans Land gespien wurde, denn er
lebte aus dem Glauben an seinen barmherzigen Gott. Dieses biblische Verstéindnis von Gott
als Retter in der Not, der die Siinden seines Volkes vergibt, durchzieht das gesamte Jonabuch,
nicht nur Jonas Psalm. In diesem theologischen Rahmen ist Jona eine beispielhafte Figur, die
Zeugnis ablegt von Gottes barmherzigem Handeln gegeniiber seinem Volk Israel. Jona als
exemplarischer Mensch ist Teil einer narrativen Theologie des Alten Testaments. Ein moder-
ner Exeget hat deshalb als angemessenen Titel fiir das Jonabuch vorgeschlagen: ,,.Die Ge-
schichte JHWHSs mit seinem Propheten Jona“.'"* Zum weiteren theologischen Rahmen, der im
Jonapsalm wie im Jonabuch angesprochen wird, gehort die Ansicht, dass der Gott Israels
gleichzeitig ,,der Gott des Himmels, der das Meer und das Trockene gemacht hat, ist (Jona
1,9), dem niemand entkommen kann (Jona 1,3f). Gott beherrscht die Naturgewalten (Jona
1,4.15), und selbst die Heiden fiirchten ihn (Jona 1,16).""* Kapitel 3 zeigt, dass Heiden (sogar

der Gemeinde zu preisen; vgl. Erich Zenger: Das Buch der Psalmen. In: Erich Zenger u. a.: Einleitung in das Alte
Testament. Stuttgart 2008, S. 348-370, 361f

113 Alfons Deissler: Jona. In: Ders.: Zwolf Propheten I1. Wiirzburg 1984, S. 20

114 zu weiteren theologischen Themen im Jonabuch vgl. Friedhelm Hartenstein: Die Zumutung des barmherzigen
Gottes. Die Theologie des Jonabuches im Licht der Urgeschichte Gen 1-11. In: Angelika Berlejung/Raik Heckl
(Hrsg.): Ex oriente Lux. Studien zur Theologie des Alten Testaments. Leipzig 2012 (ABG; 39), S. 435-455; Jorg
Jeremias: Der Psalm des Jona (Jona 2,3-10). In: Michaela Bauks u. a. (Hrsg.): Was ist der Mensch, dass du seiner
gedenkst? (Psalm 8,5). Aspekte einer theologischen Anthropologie. Neukirchen-Vluyn 2008, S. 203-214
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mehr als Jona, der Israelit!) bereit sind umzukehren und Gott vielleicht sogar umstimmen
konnen, damit er seinen Zorn von ihnen abwende (Jona 3,8f). Tatsdchlich geschieht genau
dies in der Erzihlung: Als Gott ihre BuBe sah, ,,reute ihn das Ubel, das er ihnen angekiindigt
hatte, und [er] tat‘s nicht* (Jona 3,10).115 Auch hier wird Jona als beispielhafter Israelit darge-
stellt, nun allerdings im negativen Sinn. Er kennt zwar Gottes Wesen ganz genau, lehnt sich
aber dagegen auf:

Ach, Herr, das ist's ja, was ich dachte, als ich noch in meinem Lande war, wes-
halb ich auch eilends nach Tarsis fliehen wollte; denn ich wusste, dass du gnddig,
barmherzig, langmiitig und von grofier Giite bist und ldsst dich des Ubels gereu-
en. (Jona 4,2)

Offenbar zitiert Jona hier eines der grundlegenden Bekenntnisse Israels in der Tora (vgl. Ex
34,6f), nach dem auf die VerheiBung der Gnade Gottes die Ankiindigung seines Gerichts
folgt.''
ab. Das ist ein klarer Beleg fiir das Gottesverstandnis im Buch Jona: Gott ist der Richter, dem
niemand je entkommen kann, am wenigsten derjenige, der sich selbst als frommer Israelit und
Verkiindiger von Gottes Gericht tiber die Heiden sieht. Vor allem aber ist Gott ein barmherzi-

Jonas Zitat bricht aber genau an diesem Wendepunkt des biblischen Bekenntnisses

ger Gott, sogar fiir Heiden, die bereit sind, zu ihm umzukehren und zu lernen, ihn zu fiirchten.
Mehr noch: Gott zeigt sich barmherzig gerade auch gegeniiber diesem widerborstigen, klein-
glaubigen Israeliten, der glaubt, er konne Gottes Gnade nicht ertragen!

Jona ist demnach ein Vorbild fiir Israels Vertrauen auf Gott, gleichzeitig aber auch ein (un-
freiwilliger) Verkiindiger von Gottes Gnade gegeniiber allen Menschen. Der Psalm Jonas ist
Bekenntnis zu dem Gott, der Menschen aus tiefster Not rettet. Die Geschichte Jonas erzéhlt
von Gottes Barmherzigkeit gegeniiber allen Menschen, die sich seinem giitigen Urteil anver-
trauen. Wollte man die lutherische Unterscheidung von Gesetz und Evangelium auf die
Schriften des Alten Testaments iibertragen, so gehorte das Jonabuch, auch wenn es auf der
Erzahlebene ein offenes Ende hat, ganz sicher auf die Seite des Evangeliums.

1.4 Jona im Neuen Testament

In den synoptischen Evangelien wird die Jonageschichte zwar nicht nacherzéhlt, es ist aber
deutlich, dass sie ihren Verfassern und Lesern bekannt war.!!” Klar ist zundchst, dass der sy-
noptische Jesus mit den Phariséern als Repréasentanten seiner Gegner streitet und sie in diesem
Zusammenhang auf ein ,,Zeichen® verweist. Weniger eindeutig ist allerdings, was dieses

118

Zeichen* genau bedeutet.” ° Nach Markus weigert sich Jesus grundsitzlich, ein solches Zei-

115 zum Motiv von Gottes Reue im Buch Jona vgl. Jan-Dirk Déhling: Der bewegliche Gott. Eine Untersuchung des
Motivs der Reue Gottes in der Hebriischen Bibel. Freiburg i. Br. 2009 (HBS; 61), S. 429484

116 vgl. dazu Ruth Scoralick: Gottes Giite und Gottes Zorn. Die Gottespridikationen in Exodus 34,6f und ihre inter-
textuellen Bezichungen zum Zwolfprophetenbuch. Freiburg i. Br. 2002 (HBS; 33), S. 182-185

17 vgl. Mk 8,11f; Mt 12,38-42; 16,1-2a.4; Lk 11,16.29-32. Der Diskussionsstand zur vorliterarischen Uberliefe-
rungsgeschichte, die zur synoptischen Jona-Tradition fiihrte, ist komplex und kann hier nicht behandelt werden,
vgl. dazu Michael Wolter: Das Lukasevangelium. Ttbingen 2008 (HNT; 5), S. 414—426; Ulrich Luz: Das Evangeli-
um nach Matthius. Zirich/Neukirchen-Vluyn 1990 (EKK; I/2), S. 271-285; Joachim Gnilka: Das Evangelium
nach Markus. Ziirich/Neukirchen-Vluyn 1980 (EKK I1/1), S. 305-308

118 fiar eine ausfihrlichere Diskussion vgl. Martin Hiineburg: Jesus als Wundertiter in der Logienquelle. Ein Beitrag
zur Christologie von Q. Leipzig 2001 (ABG; 4), S. 214-223; Peter Lampe: Jona in der Jesustradition des ersten
Jahrhunderts auf der Grundlage literarischer und archiologischer Zeugnisse. In: Petra von Gemiinden/David G.
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chen zu geben, wobei Markus jedoch Jona dabei gar nicht erwahnt. Matthdus und Lukas er-
weitern gegeniiber Markus die Weigerung Jesu, ein Zeichen zu geben, und nennen als Aus-
nahme das ,,Zeichen des Jona“. Nach Lukas fiihrt Jesus nach seiner Weigerung, der Aufforde-
rung der Pharisder nachzukommen (Lk 11,16), noch mehrere weitere Argumente an, bevor er
das ,,Zeichen des Jona*“ erwdhnt (Lk 11,29). Erst danach gibt Lukas auch einen Hinweis da-
rauf, was dieses Zeichen bedeuten konnte. Er bezieht sich dabei auf Jonas Ankiindigung des
Gerichts gegen Ninive. Genau wie Jona frither fiir die Leute von Ninive zu einem ,,Zeichen®
wurde, so wird ,,der Menschensohn* beim Jiingsten Gericht auftreten und gegen ,,dieses Ge-
schlecht® sprechen (Lk 11,30). Weil die Heiden von Ninive damals Bufe taten (so wie auch
die ,,Konigin aus dem Siiden*,'"” die vom Ende der Welt kam, die Weisheit Salomos zu ho-
ren), werden sie auch beim Jiingsten Gericht gegen ,,dieses Geschlecht™ auftreten, d. h. gegen
die Israeliten, die nicht bereit sind, an Jesus zu glauben. Denn ,.hier ist mehr als Salomo* und
»mehr als Jona® (Lk 11,31f). Im Lukasevangelium wird Jona demnach zum beispielhaften
Propheten des Gerichts aus dem ersten Bund und zu einem Vorbild fiir Jesu eigene Verkiindi-
gung des eschatologischen Gerichts.

Nach Matthéus weigert sich Jesus zunichst, iiberhaupt irgendein Zeichen zu geben, und ver-
weist nur, genau wie nach Lukas, auf das ,,Zeichen des Jona“ (Mt 16,1a.4; 12,39). Doch dann
gibt Matthdus (zumindest an einer der beiden Stellen) noch zwei Erklarungen fiir dieses ,,Zei-
chen des Jona®“. Zunéchst legt er den dreitdgigen Aufenthalt Jonas im Bauch des ,,Seeunge-
tiims“'?® als Vorbild fiir den dreitdgigen Aufenthalt des Menschensohnes ,,im Schof3 der Er-
de* (Mt 12,40) aus und spielt damit indirekt auf die Auferstehung Jesu von den Toten an. Da-
nach nennt Jesus die Leute von Ninive Zeugen gegen ,,dieses Geschlecht™ beim Jiingsten Ge-
richt, weil sie nach Jonas Prophezeiung Bufle taten (Mt 12,41). Wie bei Lukas so spricht auch
bei Matthéus Jesus dann von der ,,K6nigin aus dem Siiden” (Mt 12,42) als biblischem Vorbild
fiir Heiden, die, anders als ,,dieses Geschlecht”, Buf3e taten, allerdings erst nach der Erwih-
nung der Leute von Ninive. Bei Matthdus erscheint Jona demnach wie bei Lukas vor allem als
eschatologischer Gerichtsprophet. Aber allein bei Matthdus ist die Jonageschichte auch bibli-
sches Vorbild fiir die Auferstehung Jesu, des ,,Menschensohns®.
Mt 12,38-42 Mk 8,11f Lk 11,16.29-32

*Da fingen einige von den ''Und die Pharisier kamen '®Andere aber versuchten ihn
Schriftgelehrten und Pharisd- heraus und fingen an, mit und forderten von ihm ein
ern an und sprachen zu ihm: ihm zu streiten, versuchten Zeichen vom Himmel.
Meister, wir mochten gern ihn und forderten von ihm

ein Zeichen von dir sehen. ein Zeichen vom Himmel.

¥Und er antwortete und

sprach zu ihnen: Ein boses

und abtriinniges Geschlecht

ben werden, es sei denn das
Zeichen des Propheten Jona.
“Denn wie Jona drei Tage
und drei Nédchte im Bauch
des Fisches war, so wird der
Menschensohn drei Tage und
drei Néachte im Schofl der
Erde sein.

“IDie Leute von Ninive wer-
den auftreten beim Jiingsten
Gericht mit diesem Ge-
schlecht und werden es ver-
dammen; denn sie taten Bufle
nach der Predigt des Jona.
Und siehe, hier ist mehr als
Jona. “Die Kénigin vom
Stiden wird auftreten beim
Jiingsten Gericht mit diesem
Geschlecht und wird es ver-
dammen; denn sie kam vom
Ende der Erde, um Salomos
Weisheit zu horen. Und sie-
he, hier ist mehr als Salomo.

Mt 16,14

'Da traten die Pharisier und
Sadduzder zu ihm; die ver-
suchten ihn und forderten ihn
auf, sie ein Zeichen vom
Himmel sehen zu lassen.
2Aber er antwortete und
sprach: ... *Ein béses und
abtriinniges Geschlecht for-
dert ein Zeichen; doch soll
ihm kein Zeichen gegeben
werden, es sei denn das Zei-
chen des Jona.

2Und er seufzte in seinem
Geist und sprach: Was for-
dert doch dieses Geschlecht
ein Zeichen? Wahrlich, ich
sage euch: Es wird diesem
Geschlecht kein  Zeichen
gegeben werden!

Denn wie Jona ein Zeichen
war fiir die Leute von Ninive,
so wird es auch der Men-
schensohn sein fiir dieses
Geschlecht. *'Die Kénigin
vom Siiden wird auftreten
beim Jingsten Gericht mit
den Leuten dieses Ge-
schlechts und wird sie ver-
dammen; denn sie kam vom
Ende der Welt, zu horen die
Weisheit Salomos. Und sie-
he, hier ist mehr als Salomo.
’Die Leute von Ninive wer-
den auftreten beim Jiingsten
Gericht mit diesem Ge-
schlecht und werden’s ver-
dammen; denn sie taten Bufle
nach der Predigt des Jona.
Und siehe, hier ist mehr als
Jona.

Die Menge aber dringte
herzu. Da fing er an und sag-
te: Dies Geschlecht ist ein
boses Geschlecht; es fordert
ein Zeichen, aber es wird
ihm kein Zeichen gegeben
werden als nur das Zeichen
des Jona.

fordert ein Zeichen, aber es
wird ihm kein Zeichen gege-

Horrell/Max Kiichler (Hrsg.): Jesus — Gestalt und Gestaltungen. Rezeptionen des Galiliders in Wissenschaft, Kirche

und Gesellschaft. Géttingen 2013 (NTOA/StUNT; 100), S. 347-372

19 vel. 1 Kén 10,1-13

120 nach der Septuaginta, im Unterschied zu einem groBen Fisch nach dem hebriischen Text
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Angesichts dieser etwas komplizierten synoptischen Uberlieferung ist es natiirlich riskant,
eine Vermutung dariiber zu duflern, was denn der ,,vorosterliche* Jesus moglicherweise iiber
Jona gesagt hat. Wir miissen wohl von den beiden Streitgespriachen ausgehen, die unabhingig
voneinander in die synoptischen Evangelien aufgenommen worden sind. Urspriinglich war
eines davon Teil einer Auseinandersetzung mit den Pharisdern, bei der sich Jesus grundsétz-
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lich weigerte, ein Zeichen zu geben.'?' Die zweite Uberlieferung entstammt einem anderen
Streitgesprach, in dem Jesus die Leute von Ninive als Adressaten der Gerichtsprophetie des
Jona erwihnte sowie dazu noch die ,,K6nigin aus dem Siiden®. Dieses Streitgesprach wurde in
der Matthius und Lukas gemeinsamen Uberlieferung aufbewahrt. Die Leute von Ninive und
die ,,Ko6nigin aus dem Siiden* wurden hier zum Modell fiir Jesu Ankiindigung des Jiingsten
Gerichts gegen ,,dieses Geschlecht®. Matthdus und Lukas kombinierten in ihren Evangelien
beide Uberlieferungen. Matthius verdoppelte sie sogar und fiigte sie an zwei verschiedenen
Stellen in seine Erzéhlung ein. Auflerdem nutzte er das Motiv von Jona im Bauch des Seeun-
getiims als Vorbild fiir die Auferstehung Jesu, was offensichtlich schon das Osterbekenntnis
der christlichen Gemeinde voraussetzt. Dies passt gut zum Umgang mit der Schrift bei Mat-
thius an anderen Stellen seines Evangeliums. Wahrscheinlich war es also erst der Evangelist
Matthius, der diesen Spruch zur Uberlieferung iiber Jona hinzufiigte. Ob er dabei auf sein
Sondergut zuriickgreifen konnte, bleibt offen.

Mit anderen Worten: Jesus selbst kannte moglicherweise Jona als Gerichtspropheten und
fiihrte ihn vielleicht auch als Beispiel fiir seine eigene Verkiindigung iiber das Jingste Gericht
an. Vielleicht verwies Jesus auch schon auf die Leute von Ninive als Beispiel fiir die Bufle
von Nichtjuden.'? Auf jeden Fall konnte er dieses biblische Vorbild polemisch gegen seine
judischen Gegner verwenden, die seine Lehre verwarfen. Gehen wir von dieser Annahme aus,
dann hat Jesus die prophetische Konfrontation zwischen Israeliten und Heiden, die implizit
schon Teil der Jonageschichte war, in die Streitgesprache mit seinen Gegnern eingefiihrt. Da-
rin konnte sich schon eine gewisse Ausstrahlung der Jesusbewegung auf Nichtjuden andeuten,
die spiter im Matthdusevangelium als zentrales Thema aufgegriffen wird.'>

1.5  Jona als Modell fiir eine biblische Theologie

Jonas Psalm spielt in der Jesusiiberlieferung der Evangelien keine Rolle. Der Bauch des Fi-
sches ist hier nur Modell fiir Jesu Grab, nicht der Ort, einen Psalm zu singen. Und selbst dies
gilt wohl erst fiir die Zeit nach Ostern und vielleicht nur fiir Matthdus. Schritt fiir Schritt wur-
de das Jonabuch dann aber in der christlichen Tradition zu einem biblischen Vorbild fiir die
Auferstehung der Toten.'?* Schon in den frithesten Schichten der synoptischen Uberlieferung
hat die Jonageschichte ihre Spuren hinterlassen. Aber erst bei Matthdus findet sich das Motiv
von Jona im Bauch des Fisches als Symbol fiir die Auferstehung Christi. Und doch war es
dieses Motiv, das fiir die Auslegung des Jonabuches in der christlichen Rezeptionsgeschichte
leitend wurde, nicht etwa der auf das Gericht Gottes gerichtete Akzent, den die Jonagestalt bei
Jesus hatte. Es war also erst der Osterliche Glaube an den auferstandenen Christus, der dem
alttestamentlichen Jona einen neuen, christlichen Sinn gab und das christliche Verstindnis der
ganzen Jonageschichte kiinftig bestimmte.

121 Mk 8,11f. Die Ubetlieferung vor Markus konnte bereits einen Bezug auf das ,,Zeichen des Jona“ enthalten haben,
den Markus aufgrund des neuen Kontexts dieser Uberlieferung in seinem Evangelium getilgt hat. Ohne einen sol-
chen Hinweis wire wohl die Polemik der Aussage gegen die Pharisier unverstindlich.

122 yol. Flotian Wilk: Jesus und die Volker in der Sicht der Synoptiker. Berlin/New York 2002 (BZNW; 109), S. 270—
286

123 ygl. Mt 28,16-20

124 ygl. dazu viele Belege bei Uwe Steffen: Das Mysterium von Tod und Auferstehung. Formen und Wandlungen des
Jona-Motivs. Géttingen 1963, S. 141-238
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Das Buch Jona kann damit als Testfall fiir eine biblische Theologie im christlichen Verstind-
nis angesehen werden. Entscheidend fiir eine solche biblische Theologie ist nicht die Verkiin-
digung eines irgendwie zu rekonstruierenden ,vordsterlichen® oder ,historischen® Jesus und
ebenso wenig die Botschaft eines ,historischen Jona® aus dem 8. Jh. v. Chr. Entscheidend fiir
ein christliches Verstdndnis des Jonabuches ist vielmehr das Bekenntnis zu Jesus, der am
Kreuz starb und den Gott am dritten Tag von den Toten auferweckt hat. Dieses Bekenntnis
bestimmt die Auslegung der Texte des Neuen wie auch des Alten Testaments. Das bedeutet
nicht, dass historische Untersuchungen alttestamentlicher Texte nutzlos oder verfehlt wéren.
Im Gegenteil: Sie konnen hilfreich sein, um die uns iiberlieferten biblischen Texte differen-
zierter zu verstehen. Aber solche historischen Forschungen sind kein Selbstzweck. Sie kdnnen
nur Mittel sein fiir ein besseres theologisches Verstindnis der Bibel, bestehend aus Neuem
und Altem Testament, als Zeugnis von Gottes rettendem Werk in seinem Sohn Jesus Christus.
Wenn Jona heute aus dem Bauch des Fisches zu uns sprechen soll, dann miissen wir als Chris-
ten die Botschaft in den Mittelpunkt stellen, die uns die ganze Bibel, bestehend aus beiden
Testamenten, vermittelt, die Botschaft von Jesu Tod und Auferstehung, die auch das christli-
che Verstandnis der Jonageschichte seit den Zeiten des Neuen Testaments bestimmt hat. Das
gilt auch fiir die christliche Lektiire und das christliche Verstindnis des Jonapsalms. Wenn
wir aus der Sicht lutherischer Hermeneutik heute fragen: ,,Was kommt heraus fiir uns aus dem
Maul des Fisches?, dann konnen wir hinter diese Einsicht christlicher Lektiire der ganzen
Bibel nicht mehr zuriickgehen, auch nicht, nachdem wir gelernt haben, die Texte des Alten
Testaments zugleich als Schriften Israels und als Quelle und Ausdruck jiidischen Glaubens
heute ernst zu nehmen.

Es braucht immer eine lebendige Stimme, glaubende Menschen, um das Evangelium so zu
predigen, dass es von Menschen in der heutigen Zeit als Wort des Lebens verstanden und an-
genommen werden kann. Es gibt unzdhlige Arten und Weisen, wie man die biblischen Erzah-
lungen verstehen kann, und jede hat ihren eigenen Kontext. Aber es gibt nur ein Evangelium
zu verkiindigen. Aus Sicht heutiger lutherischer Hermeneutik ist entscheidend, ob wir in all
den verschiedenen, manchmal durchaus beunruhigenden Erzdhlungen und Texten der Bibel
die viva vox evangelii entdecken, die Botschaft des lebendigen Wortes, das Nahrung bietet fiir
alle Menschen, die es brauchen.

Auf dem folgenden Bild sieht man die Kanzel der katholischen Kirche in Bad Reinerz in
Schlesien (heute in Polen). Klar zu erkennen ist das dargestellte Tier. Es gleicht eher einem
Seeungetiim als einem freundlichen Fisch. Die Kanzel wird von den vier Evangelisten getra-
gen. Uber dem Maul des Fisches sind alttestamentliche Propheten zu sehen, ganz oben der
auferstandene Christus. Bewundern (oder fiirchten) mag man die weiflen Zéhne im Maul des
Fisches. In der Mitte des Rachens aber ist nichts als ein leerer Raum und ein blutroter Hinter-
grund. Bei niherem Hinsehen erkennt man allerdings ein Mikrofon, ein leeres Lesepult und
dariiber den Heiligen Geist wie eine Taube, umgeben von einem Strahlenkranz.

Was aus dem Maul des Fisches herauskommt, hingt davon ab, wer auf die Kanzel steigt und
wie er oder sie die Geschichte versteht und verkiindigt. Die Predigt wird entweder den Fisch
oder den auferstandenen Christus oder den Heiligen Geist oder etwas Anderes betonen, je
nach dem, was der Prediger oder die Predigerin in den Evangelien oder in der Bibel gelesen
hat. Nach lutherischer Tradition soll aber das Wort Gottes den Menschen als Gesetz und
Evangelium verkiindet werden. Der biblische Jona damals — obwohl er nichts von Luther und
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dessen Unterscheidung zwischen Gesetz und Evangelium wusste — kann ein Modell fiir luthe-
rische Pastorinnen und Pastoren heute sein, die sich — manchmal gegen den eigenen Willen
oder das eigene Verstehen — der Aufgabe annehmen, den Menschen die Botschaft Gottes zu
predigen. Und so werden sie selbst zum Mund Gottes.

w;

Fischkanzel im schlesischen Bad Feinerz (18. Jh).
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2 Die Schrift der Juden und Christen: Tanach, Altes Testament
und christliche Verkiindigung — Eindriicke aus einem Pastoralkolleg
fiir Vorsitzende von Pfarrkonventen'*
von Michael Markert

Welche Erfahrungen machen Pfarrerinnen und Pfarrer mit der Predigt alttestamentlicher Peri-
kopen? Der Entwurf zur revidierten Ordnung der Lese- und Predigtperikopen hat die Ge-
meinden mit ,,neuen alttestamentlichen Texten in Berithrung gebracht. Welche Entdeckun-
gen ergeben sich? Ist das Alte Testament kanonischer Bestandteil der Bibel? In der Diskussi-
on um die Thesen des Berliner Theologen Notger Slenczka wurde die Aktualitét der bibel-
hermeneutischen Fragen deutlich. Was ist das Alte Testament fiir uns Christen?

Die Teilnehmenden der Tagung entdecken in diesen Texten einen Reichtum an vielféltiger
Gotteserfahrung, aber auch an menschlicher und gesellschaftlicher Erfahrung, wie sie aus dem
Neuen Testament allein nicht zu erschlieen sind.

Zugleich stellen sie eine Unsicherheit fest. Wie ,soll“, ,darf ich Texte der jiidisch-
christlichen Bibel auf meine heutige christliche Glaubenserfahrung hin lesen? Wie vermeide
ich dabei die antijudaistischen Muster der Auslegungsgeschichte? ,,Darf* ich z. B. den ,,Got-
tesknecht* im zweiten Jesajabuch mit Christus gleichsetzen? Ist eine ,,typologische Ubertra-
gung alttestamentlicher Geschichten auf christliche Glaubenserfahrung legitim? Diese Unsi-
cherheit zeigt eine gewachsene Sensibilitét fiir das christlich-jiidische Gesprich, verlangt aber
auch nach Bearbeitung und Antworten.

Und es wird vermutet, dass in ,,der Gemeinde* groBere Vorbehalte gegen alttestamentliche
Texte bestehen. Sie wiirden als fremd, der jidischen Religion zugehérig empfunden, dem
strengen alttestamentlichen Gott als Richter, stiinde der liebende neutestamentliche Gott der
Gnade gegeniiber. Das provoziert natiirlich die Frage, wie Theologie in der Gemeinde an-
kommt. Wirken sich Ergebnisse des christlich-jiidischen Gesprichs eigentlich im Glauben der
Gemeinde aus?

Prof. Dr. Dr. Andreas Schiile von der Leipziger Theologischen Fakultit nimmt diese Erfah-
rungen auf. Er unterscheidet drei Modelle der Zuordnung von Altem und Neuem Testament.
Ein sehr altes theologisches Modell (1) funktioniert nach dem Schema ,,Alter Bund — Neuer
Bund“. Es ist bis heute wirksam, auch wenn seine Schwichen und Verzeichnungen erkannt
sind. Ein historisches Modell (2) sieht das Neue Testament als Ergebnis eines religionshistori-
schen Prozesses, in dem das Alte Testament eine Vorstufe darstellt. Diese Perspektive ist be-
sonders in der historisch geprigten theologischen Wissenschaft wirksam. Das dritte Modell
(3) sieht das Alte Testament als Tiefengrammatik des Neuen Testaments. Es geht vom Text
der Bibel aus und nimmt auch die im Bibeltext selbst enthaltene Hermeneutik auf.

So eine innerbiblische Hermeneutik fiihrt Schiile anhand ausgewihlter Texte des Lukasevan-
geliums vor und versucht aufzuweisen, wie sich die kanonische Struktur der ,,Schrift* (Tora,
Propheten, Schriften) auch im Neuen Testament zeigt.'”® Danach bedeutet Lesen der Schrift
heute im Grunde, in dieses innerbiblische Gespréch, aber auch in das Gesprach mit seiner
Wirkung einzutreten und es weiterzufiihren.

125 Die Tagung fand vom 22. bis 25. August 2016 im Pastoralkolleg Meiflen statt.
126 yol. Andreas Schiile: Das Alte Testament und der verstechende Glaube. Holzwege und Wegmarken in der Debatte
um den christlichen Kanon. KuD 62 (2016) 3, S. 191-211
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Und wie lesen Juden die Bibel? Anliegen der Tagung ist, nicht nur iiber, sondern mit der jiidi-
schen Schriftauslegung ins Gesprach zu kommen. Unser Gespréchspartner, Prof. Dr. Andreas
Nachama, ist Direktor des Zentrums ,,Topographie des Terrors“ in Berlin und wirkt als Ge-
meinderabbiner. Er predigt regelméBig in seiner Gemeinde und ist durch seine Zusammenar-
beit mit der Redaktion der Predigtmeditationen im christlich-jiidischen Kontext'?” auch im
Gespréch tiber christliche Verkiindigung bewandert. Die Teilnehmenden sind inspiriert von
der Moglichkeit, auf Augenhdhe mit einem Rabbiner iiber die Auslegung der Schrift zu reden.
Ein Gesprichsgegenstand ist das Hohelied. Rabbiner Nachama stellt die allegorische Ausle-
gung in der jidischen Tradition vor, wiirdigt aber auch die wortliche Auslegung, die eine lan-
ge Tradition hat und eine wichtige Ergédnzung ist, auch wenn sie traditionell eher an den Rand
gedringt und verdichtigt wird, einem heiligen Text nicht angemessen zu sein.'*® In der christ-
lichen, von der historisch-kritischen Perspektive bestimmten Lesart herrscht demgegeniiber
die wértliche Auslegung vor.'? Allerdings war auch christlich das allegorisch ausgelegte Ho-
helied bis ins 18. Jahrhundert ein viel rezipierter und wirkméchtiger Text. In der Gegenwart
machen Exegeten aus der Beobachtung heraus, dass sich aus dem wortlichen Verstindnis her-
aus keine eindeutige Lesart etablieren ldsst, die These stark, dass die Texte von vornherein in
einem tbertragenen Sinn gelesen wurden und so nur im intertextuellen Zusammenhang mit
anderen biblischen Texten zu verstehen sind.'** Das legt eine neue Wahrnehmung des ,,mehr-
fachen Schriftsinns“ nahe, einer (jiidischen und christlichen) theologischen Deutung, die iiber
die rein historische Wahrnehmung der Einzeltexte hinausgeht. '*!

Neben dem christlich-jiidischen Gesprach iiber Bibeltexte lassen wir uns auf Gespriche iiber
die Predigt zu ,,neuen” alttestamentlichen Perikopen ein. Der Predigttext aus dem Hohelied
zum 2. Advent (HId 2,8-13) tiberrascht die Teilnehmenden. Es ist fruchtbar und erhellend,
den Text auf die Adventssituation zu beziehen. Es ergeben sich Beziige zur Poesie der Ad-
ventslieder u.a.m. Demgegeniiber verlduft das Gesprich iiber einen ,,neuen” Predigttext fiir
den Ostersonntag (Ex 14,1-31; 15,20f) sehr anders. Es muss sich auf einen sehr langen Text
einlassen und die Frage der Fokussierung oder Auswahl bedenken. Aber nicht nur deshalb ist
das Ergebnis der Gruppengesprache deutlich kontroverser als beim HId. Der Eindruck wird
stark gemacht, dass die gewalttitige Durchsetzung der politischen Befreiung im Exodus nicht
so richtig zum Osterfest und seiner Rettung ,,ohne Krieg® passe. Aber dieser Eindruck hinter-
lasst selber noch einmal die Nachfrage, ob die ,,Osteratmosphére” richtig eingefangen ist,
wenn die Spuren von Gewalt ganz unsichtbar werden? Wird das der Ostergeschichte gerecht?
Insofern zeigt sich auch hier, dass das intertextuelle Gesprich in eine neue Sicht hineinfiihrt,
die nicht nur das Verstandnis des Textes, sondern auch seiner Wirkungsgeschichte betrifft.

In der Reflexion auf den gemeinsamen Blick auf die Heilige Schrift iiber zwei Tage wird
deutlich, dass die eine ,,Schrift” auf verschiedene Weise weitergelesen wird im Judentum und
im Christentum. Die Wahrnehmung der Schrift als ein Auslegungsprozess, der innerhalb der
Schrift angelegt ist und im Weiterlesen aktualisiert wird, ermdglicht dabei, die Lesart der an-

127 Predigtmeditationen im christlich-jidischen Kontext. Hrsg. vom Studium in Israel e. V. Wernsbach

128 yol. Andreas Nachama/Marion Gardei (Hrsg.): Das Hohelied. Betlin 2016

129 vgl. z. B. Hans-Peter Miiller: Das Hohelied. In: Ders./Otto Kaiser/J. A. Loader: Das Hohelied, Klagelieder, Das
Buch Ester. Gottingen 1992 (ATD; 16/2)

130 vgl. Meik Gerhards: Das Hohelied. Studien zu seiner literarischen Gestalt und theologischen Bedeutung. Leipzig
2010; Ludger Schwienhorst-Schonberger: Das Hohelied der Liebe. Freiburg u. a. 2015

131 vgl. Peter von der Osten-Sacken: Plidoyer fir einen neuen vierfachen Schriftsinn. Begegnungen 99 (2016) 1, S.
58-63
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deren zu horen und zu befragen. Das hier angedeutete Schriftverstdndnis bezieht iiber den
Blick auf die einzelnen Texte die Perspektive auf die intertextuellen Beziige und auch die
Bedeutung innerhalb des Kanons ein. Es rechnet damit, dass die gedeutete Glaubenserfahrung
der Lesenden in den Verstehensvorgang eingeht: Christen lesen die Bibel anders als Juden, so
konnte man vereinfacht sagen. Genauer wire es, darauf hinzuweisen, dass manches in der
Bibel von Christen anders gelesen wird als von Juden und dass manche Christen mit manchen
Juden die gemeinsamen Schriften anders lesen als andere Christen mit anderen Juden. Wie es
in neutestamentlicher Zeit keine einheitliche und statische Lesart der Schrift gegeben hat, so
gibt es die auch heute nicht. Wir erleben sowohl in christlichen wie in jiidischen Gemeinden
Menschen, die sehr verschiedene Traditionen in ihrem eigenen Glauben vereinen.

Die im Gesprach gewachsene Wahrnehmung der verschiedenen Leseweisen macht es schwe-
rer, wenn nicht gar unmdglich, eine letztgiiltige und allein verbindliche Lesart zu etablieren.
Gerade so geht aber die Schrift dem Glauben und der Theologie immer wieder voraus (sola
scriptura) und 14dt ein, immer neu in das begonnene Gesprich einzutreten. Dieser Blick lehrt
den Respekt vor dem Glauben der Anderen, ohne das Zeugnis fiir die eigene Lesart, fiir das
Evangelium als von uns wahrgenommene Mitte der Schrift in Frage zu stellen.

3 Kundgebung der EKD-Synode vom 9. November 2016 im Wortlaut

,... der Treue hélt ewiglich.® (Psalm 146,6) — Eine Erklarung zu Christen und Ju-
den als Zeugen der Treue Gottes

Auf dem Weg zum Reformationsjubildum 2017 hat sich die Synode der EKD im
Herbst 2015 mit dem Verhiltnis Martin Luthers zu den Juden beschéftigt. Sie hat
sich von Luthers Schméhungen gegeniiber Juden distanziert und festgehalten, dass
seine Sicht auf das Judentum nach unserem heute erreichten Verstindnis mit der
biblisch bezeugten Treue Gottes zu seinem Volk unvereinbar ist. In ihrer Erkld-
rung vom 11. November 2015 hat die Synode die Notwendigkeit weiterer Schritte
der Umkehr und Erneuerung benannt. Auf dem Weg der Umkehr und Erneuerung
duBern wir uns auf unserer diesjéhrigen Tagung zur Frage der sogenannten ,Ju-
denmission‘. Dabei steht uns vor Augen, dass dieses Thema — wenn auch in unter-
schiedlicher Weise — sowohl fiir Juden als auch fiir Christen mit Fragen ihrer
Identitét verbunden ist. Fiir die christliche Kirche ist ihr Selbstverstdndnis als Kir-
che Jesu Christi beriihrt. Juden verbinden damit eine lange und schmerzhafte Ge-
schichte von Zwangskonversionen und der Bestreitung ihrer Identitét als bleibend
erwihltes Volk Gottes.

(1) 1950 erklarte die Synode der EKD in Berlin-Weilensee, ,,dal Gottes Verhei-
Bung iiber dem von ihm erwéhlten Volk Israel auch nach der Kreuzigung Jesu
Christi in Kraft geblieben ist.“'*? Die Einsicht in die bleibende Erwihlung Isracls
ist seitdem in Theologie und Kirche bedacht, auf ihre Folgen hin befragt und fiir
die kirchliche Lehre fruchtbar gemacht worden. Wir bekréftigen: Die Erwahlung
der Kirche ist nicht an die Stelle der Erwéhlung des Volkes Israel getreten. Gott

132 Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1945 bis 1985. Hrsg. v. Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix.
2. Aufl. Paderborn/Miinchen 1989, S. 549
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steht in Treue zu seinem Volk. Wenn wir uns als Christen an den Neuen Bund
halten, den Gott in Jesus Christus geschlossen hat, halten wir zugleich fest, dass
der Bund Gottes mit seinem Volk Israel uneingeschrinkt weiter gilt. Das nach
1945 gewachsene Bekenntnis zur Schuldgeschichte gegeniiber den Juden und zur
christlichen Mitverantwortung an der Schoah hat zu einem Prozess des Umden-
kens gefiihrt, der auch Konsequenzen im Blick auf die Moglichkeit eines christli-
chen Zeugnisses gegeniiber Juden hat.

(2) Die Studie ,,Christen und Juden III* der Evangelischen Kirche in Deutschland
hat im Jahr 2000 festgehalten: ,,Der Begriff ,Bund‘ verweist auf das Handeln Got-
tes, seine begleitende Treue, von der Juden und Christen gleichermaBen leben*
(46). Daraus folgt fiir uns: Christen sind — ungeachtet ihrer Sendung in die Welt —
nicht berufen, Israel den Weg zu Gott und seinem Heil zu weisen. Alle Bemiihun-
gen, Juden zum Religionswechsel zu bewegen, widersprechen dem Bekenntnis
zur Treue Gottes und der Erwédhlung Israels.

(3) Christen sind durch den Juden Jesus von Nazareth mit dem Volk Israel blei-
bend verbunden. Das Verhiltnis zu Israel gehort fiir Christen zur eigenen Glau-
bensgeschichte und Identitit. Sie bekennen sich ,,zu Jesus Christus, dem Juden,
der als Messias Israels der Retter der Welt ist“ (EKIR, Synodalbeschluss von
1980). Die Tatsache, dass Juden dieses Bekenntnis nicht teilen, stellen wir Gott
anheim. Auf dem Weg der Umkehr und Erneuerung haben wir von Paulus gelernt:
Gott selbst wird sein Volk Israel die Vollendung seines Heils schauen lassen (vgl.
Rom 11,25ff). Das Vertrauen auf Gottes Verheilung an Israel und das Bekenntnis
zu Jesus Christus gehoren fiir uns zusammen. Das Geheimnis der Offenbarung
Gottes umschliet beides: die Erwartung der Wiederkunft Christi in Herrlichkeit
und die Zuversicht, dass Gott sein erstberufenes Volk rettet.

(4) Dankbar blicken wir auf vielféltige Formen der Begegnung von Christen und
Juden und durch solche Begegnungen erdffnete Lernwege. Diese bereichern uns.
Sie helfen uns, die religiése Eigenstidndigkeit des Judentums zu achten und den
eigenen Glauben besser zu verstehen. Wir bekriftigen unseren Wunsch, diese Be-
gegnungen fortzufithren und sie, wo immer moglich, mit Blick auf unsere ge-
meinsame Verantwortung vor Gott und in der Welt zu intensivieren.

(5) In der Begegnung mit jiidischen Gesprachspartnerinnen und Gespréchspart-
nern haben wir gelernt, einander gleichberechtigt wahrzunehmen, im Dialog auf-
einander zu horen und unsere jeweiligen Glaubenserfahrungen und Lebensformen
ins Gesprach zu bringen. Auf diese Weise bezeugen wir einander behutsam unser
Verstédndnis von Gott und seiner lebenstragenden Wahrheit.

(5) Wir sehen uns vor der Herausforderung, unser Verhiltnis zu Gott und unsere
Verantwortung in der Welt auch von unserer Verbundenheit mit dem jlidischen
Volk her theologisch und geistlich zu verstehen und zu leben.

Wo in Verkiindigung und Unterricht, Seelsorge und Diakonie das Judentum ver-
zeichnend oder verzerrt dargestellt wird, sei es bewusst oder unbewusst, treten wir
dem entgegen. Wir bekriftigen unseren Widerspruch und unseren Widerstand ge-
gen alte und neue Formen von Judenfeindschaft und Antisemitismus. Das Mitei-

nander von Christen und Juden ist vielmehr ein gemeinsames Unterwegssein in
der Verantwortung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung.

Die Synode bittet den Rat der EKD und die Kirchenkonferenz der EKD, dafiir
Sorge zu tragen, dass die von ihr formulierten Erkenntnisse den Gemeinden zu-
génglich gemacht und etwa durch begleitende Materialien als Ermutigung dafiir
préasentiert werden, dass die Begegnung mit unterschiedlichen Formen jiidischer
Glaubenspraxis zu einem tieferen Verstdndnis des eigenen christlichen Glaubens
fiihrt. Die Synode wird in drei Jahren die Ergebnisse der von ihr angeregten Wei-
terarbeit tiberpriifen.

4 Literatur- und Materialhinweise
4.1 Midrasch

Der Midrasch Bereschit Rabba, das ist die haggadische Auslegung der Genesis. Mit einer Ein-
leitung von J[ulius] Fiirst, Noten und Verbesserungen von demselben und D. O[scar] Stra-
schun, und Varianten von Dr. M. Griinwald. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1881

Der Midrasch Schemot Rabba, das ist die haggadische Auslegung des 2. Buches Moses. Mit
Noten und Verbesserungen von J[ulius] Fiirst und D. O[scar] Straschun. Ubers. von August
Wiinsche. Leipzig 1882

Der Midrasch Wajikra Rabba, das ist die haggadische Auslegung des 3. Buches Moses. Mit
Noten und Verbesserungen von Rabbiner Dr. J[ulius] Fiirst. Ubers. von August Wiinsche.
Leipzig 1884

Der Midrasch Bemidbar Rabba, das ist die allegorische Auslegung des 4. Buches Moses. Mit

Noten und Verbesserungen versehen von Rabbiner Dr. J[ulius] Fiirst. Ubers. von August
Wiinsche. Leipzig 1885

Der Midrasch Debarim Rabba, das ist die haggadische Auslegung des 5. Buches Moses. Mit
Noten und Verbesserungen von Rabbiner Dr. J[ulius] Fiirst und D. O[scar] Straschun. Ubers.
von August Wiinsche. Leipzig 1882

Der Midrasch Schir Ha-Schirim. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1880

Der Midrasch Ruth Rabba, das ist die haggadische Auslegung des Buches Ruth. Angehédngt
sind einige Sagen von Salomo und drei Petrussagen. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig
1883

Der Midrasch Echa Rabbati, das ist die haggadische Auslegung der Klagelieder. Mit Noten
und Verbesserungen von Dr. J[ulius] Fiirst und d. O[scar] Straschun. Ubers. von August
Wiinsche. Leipzig 1881

Der Midrasch Kohelet. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1880

Der Midrasch zum Buche Esther. Eingeleitet und mit Noten versehen von Rabb. Dr. Jul[ius]
Fiirst. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1881

Der Midrasch Mischle, das ist die allegorische Auslegung der Spriiche Salomonis. Ubers. von
August Wiinsche. Leipzig 1885
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Pesikta des Rab Kahana, das ist die dlteste in Paldstina redig. Haggada. Nach der Buberschen
Textausg. zum ersten Male ins Deutsche tibertragen und mit Einleitung und Noten versehen.
Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1885

Midrasch Tanchuma B. Ubers. von Hans Bietenhard. 2 Bde. Bern 19801982

(Nachdrucke mit Gegeniiberstellung einer zeitgendssischen hebriaischen Ausgabe gibt Micha-
el Krupp im Verlag Lee Achim heraus. Digitalisate sind im Internet zugénglich unter:
http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/freimann/content/titleinfo/5019362)

4.2 Untersuchung und Edition von rabbinischen Gleichnissen

Clemens Thoma/Simon Lauer/Hanspeter Ernst: Die Gleichnisse der Rabbinen. Einleitung,
Ubersetzung, Parallelen, Kommentar, Texte. Bern 1986-2000 (Judaica et Christiana; 10, 13,
16, 18)

4.3 Anthologie rabbinischer Erzdhlungen

Louis Ginzberg/Henrietta Szold/Paul Radin: Legends of the Jews. 2nd ed. Philadelphia 2003
(Der Text ist mehrfach digitalisiert im Internet zugénglich: http://www.sacred-
texts.com/jud/loj/index.htm; http://philologos.org/eb-lotj/; https://archive.org/details/Legend-
sofjews01ginz)

(Seite mit verkniipften rabbinischen Texten und teilweise englischen Ubersetzungen:
www.sefaria.org)

4.4  Studienreihe in englischer Sprache

Nehama Leibowitz: Studies in the book of Genesis in the context of ancient and modern Jew-
ish Bible commentary. Jerusalem 1972

Ders.: Studies in Shemot. The Book of Exodus. Jerusalem 1976

Ders./Aryeh Newman: Studies in Vayikra (Leviticus). Jerusalem 1980

Dies.: Studies in Bamidbar (Numbers). Jerusalem 1980

Dies.: Studies in Devarim (Deuteronomy). Jerusalem 1980

4.5 Studienhilfe deutsch

Yehuda Thomas Radday/Magdalene Schultz: Auf den Spuren der Parascha. Ein Stiick Tora
zum Lernen des Wochenabschnitts. 6 Bde. Frankfurt am Main u. a. 1989-2009
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5 Hermeneutik als Begegnung mit Text und anderen Lesenden
von Superintendent Albrecht Nollau

Man kann Hermeneutik als eine Methode verstehen, mit der sich ein Prediger oder eine Predi-
gerin die Bedeutung biblischer Texte erarbeitet. Man kann sie aber auch als eine umfassende
Suchbewegung begreifen, in der die christliche Gemeinde sich die Heilige Schrift erschlief3t,
um darin etwas von der Gotteswirksamkeit und dem darauthin geordneten gemeinschaftlichen
Leben der Menschen in biblischer Zeit zu erfahren. Dadurch werden Gotteserfahrungen in der
eigenen Lebenswirklichkeit und Formen tragfahiger Gemeinschaft entdeckt. Im Rahmen einer
solchen Suchbewegung ist die konkrete Begegnung mit anders Lesenden eine wichtige Berei-
cherung.

Das Alte (oder Erste) Testament ist uns und der jiidischen Gemeinde gemeinsam Heilige
Schrift. Natiirlich lesen wir die Tora (im weiteren Sinne) anders, denn wir kénnen unsere
christliche Tradition nicht abstreifen, so wenig wie die Geschichte des Umgangs mit der jiidi-
schen Gemeinde in der Vergangenheit. Das gilt aber auch fiir die jiidische Gemeinde, die ja
nicht in der Zeit Jesu gewissermaf3en eingefroren ist, sondern auch eine Entwicklung genom-
men hat, in der Diasporaerfahrung, Schoa und verheilenes Land eine wichtige Rolle spielen.
Da in unseren Stidten jlidisches Leben — Gott sei Dank — wieder erwacht ist, sind uns wirkli-
che Begegnungen moglich.

5.1 Gemeinde in lebendiger Verbindung

Als konkretes Beispiel aus dem Alltag einer Kirchgemeinde mdchte ich dabei auf die Luther-
kirchgemeinde Radebeul verweisen. In kritischer Wahrnehmung der eigenen Geschichte zur
Zeit des Nationalsozialismus suchte die Kirchgemeinde einen intensiven Kontakt zur jiidi-
schen Gemeinde und insbesondere zum dort titigen Rabbiner. Er ist Gast bei Vortridgen in der
Kirchgemeinde, um das Wissen iiber die jiidische Religion zu vertiefen und einen Dialog zu
ermdglichen. Zudem bat die Lutherkirchgemeinde die jiidische Gemeinde darum, als Zeichen
fiir die jidischen Wurzeln christlichen Glaubens einen Davidsstern auf ihre neu gegossene
Glocke aufzubringen. Zur Glockenweihe war dann ebenso wie spiter zur Grundsteinlegung
fiir das neue Gemeindehaus der Rabbiner zu Gast. Die Gemeinde sieht es als durchgehendes
Motiv, die Verwurzelung christlichen Glaubens im Judentum immer wieder deutlich zu ma-
chen.

5.2 Mitfeier-Projekt

In Verbindung mit der Bildungsarbeit am Haus der Kirche und dem Okumenischen Informa-
tionszentrum fand vor einigen Jahren ein Trialog zwischen Christen, Juden und Muslimen
statt. Explizit ging es dabei auch um das Gottesbild und das Schriftverstindnis der drei Reli-
gionen. Neben diesen reinen Vortragsformaten gab es ein Mitfeier-Projekt, bei dem die jiidi-
sche Gemeinde eine Einladung zu einem Purim- und einem Laubhiittenfest aussprach und
christliche Gemeinden zu einer Adventsfeier und einem Osterfriihstiick einluden, als Form
gemeinsamer Glaubenspraxis. (Wobei allerdings besonders deutlich wurde, dass wir als
Christen keine Form einer religids gepragten gemeinsamen Séttigungs-Mahlzeit mehr prakti-
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zieren. Dies ist m. E. im Blick auf die gemeinschaftsstiftende Bedeutung von Mahlzeiten und
die Chancen von damit verbundenen Riten fiir die religiése Sozialisation eine bedauerliche
Tatsache.)

53 Leben mit der Schrift

Natiirlich gehoren die grundlegende Beschiftigung mit dem Judentum zu jedem Konfirman-
den- und Religionsunterricht und gelegentlich auch Besuche in den Synagogen. Dabei fillt
der Blick natiirlich zuerst auf die auffilligen Besonderheiten jiidischen Lebens, die spezielle
Kleidung, die Speisevorschriften, die getrennten Plétze fiir Méanner und Frauen usw. Ebenso
kann man den Schwerpunkt des Kennenlernens jiidischen Lebens auch auf die Auslegung der
Heiligen Schrift legen. Das beginnt schon bei der Frage, welche Rolle die Lektiire der Tora im
Leben der jiidischen Gemeindeglieder spielt. Wird sie denn auflerhalb des Gottesdienstes auch
wirklich gelesen und in welcher Weise? In Israel kann man im Bus und auf der Strafe gele-
gentlich lesende Glaubige sehen. Ist das nur dort so? Tun das nur Orthodoxe? Gibt es Bibel-
stunden und in welcher Art legt man aus? Gibt es so etwas wie Kerntexte auch in der jiidi-
schen Tradition? Und mit welchen Fragen nihern sich jiidische Leser einem biblischen Text?
Auch das wiren Fragen einer konkreten Begegnung in der Synagoge — Fragen, die uns zu
einem erweiterten Verstdndnis der Texte eines Buches fiihren, das wir als christliche und die
judische Gemeinde gemeinsam heilig halten.

6 Predigt am 10. Sonntag nach Trinitatis'*’
von OLKR Dr. Peter Meis

In den meisten Kirchen wird am 10. Sonntag nach Trinitatis der Zerstdrung Jerusalems im
Jahr 70 n. Chr. gedacht. Und damit des besonderen Verhéltnisses von Juden und Christen, das
in 2000 Jahren seine Spuren hinterlassen hat — auch in Dresden. Die hier als Beispiel abge-
druckte Predigt wurde am 31. Juli 2016 in der Frauenkirche zu Dresden gehalten. R6m 9,1-5
wurde als Epistel gelesen; Evangelium und Grundlage der Predigt war Lk 19,36—44:

Als Jesus nun (nach Jerusalem) hinaufzog, breiteten sie ihre Kleider auf den Weg.
Und als er schon nahe am Abhang des Olbergs war, fing die ganze Menge der
Jiinger an, mit Freuden Gott zu loben mit lauter Stimme iiber alle Taten, die sie
gesehen hatten, und sprachen: Gelobt sei, der da kommt, der Konig, in dem Na-
men des Herrn! Friede sei im Himmel und Ehre in der Hohe! Und einige Pharisd-
er in der Menge sprachen zu ihm: Meister, weise doch deine Jiinger zurecht! Er
antwortete und sprach: Ich sage euch: Wenn diese schweigen werden, so werden
die Steine schreien. Und als er nahe hinzukam, sah er die Stadt und weinte iiber
sie und sprach: Wenn doch auch du erkenntest zu dieser Zeit, was zum Frieden
dient! Aber nun ist's vor deinen Augen verborgen. Denn es wird eine Zeit iiber
dich kommen, da werden deine Feinde um dich einen Wall aufwerfen, dich bela-
gern und von allen Seiten bedringen, und werden dich dem Erdboden gleich ma-

133 Als Erginzung finden sich von OLKR i. R. Dr. Christoph Miinchow exegetisch-homiletische Bemerkungen zum
Predigttext am Drittletzten Sonntag des Kirchenjahres, Rom 14,7-9, im ABL 1998 S. B 58.
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chen samt deinen Kindern in dir und keinen Stein auf dem anderen lassen in dir,
weil du die Zeit nicht erkannt hast, in der du heimgesucht worden bist.

Liebe Gemeinde,
das Evangelium entfiihrt uns nach Jerusalem, die hochgebaute Stadt. Die heutige Zeitrech-
nung ist noch nicht erfunden, vermutlich ist es das Jahr 30.
Jesus steht vor den Toren der Stadt. Von seinen Jiingern begleitet will er einziehen, eskortiert
von einer begeisterten Volksmenge, auch Pharisder sind darunter.
Aufler ihm selbst ahnt wohl niemand, dass das der Beginn seiner Passion ist. Im Gegenteil, sie
frohlocken. Sie hoffen, dass sich ihr Meister in der Stadt Gottes als Messias erweisen wird.
Und in dieser hochgespannten Erwartung geht ihnen der Mund iiber: ,,Gelobt sei, der da
kommt, der Konig, in dem Namen des Herrn.“ Allein die niichternen Phariséer bertihrt diese
adventliche Euphorie ziemlich peinlich: ,,Meister, weise doch deine Jiinger zurecht.” Und
Jesus? Er pariert mit einem dunklen Wort, bei dem die Frohlichkeit des Einzuges (auch fiir
uns) ins Stocken geraten muss: ,,Wenn diese (Jesus spricht so die Menge an) schweigen wer-
den, so werden die Steine schreien.
Koénnen Steine schreien? Steine sind ja alles andere als beredt. Ein schweigendes Material,
mit dem Menschen ihre Behausungen zu bauen pflegen. Steine sind willféahrig. In der Hand
des Menschen werden sie zu groBartigen Bauwerken — wie etwa diese Kirche. Auch die
Schonheit ganzer Stadte bewundern wir. Aber Steine lassen sich auch fiir Mauern verwenden,
fiir Geféngnisse, in denen Menschen selber zum Schweigen gebracht werden. Erst was wir
aus Steinen — und mit ihnen — machen, fiihrt ja zu dieser Zeugenschaft der Steine, die lautlos,
aber gerade in dieser Lautlosigkeit eben nicht stumm ist.
Jesus wusste um diesen beredten Zusammenhang. ,,Wenn Menschen schweigen, so werden
die Steine schreien.” Man muss nur seine Sinne schirfen, um zu sehen und zu héren, was sie
sagen. Wie lautmalerisch Steine sein kénnen, wird ja schon deutlich, wenn wir an die Orte
unserer Kindheit gehen. Wenn wir das Stadtviertel aufsuchen, in dem wir aufgewachsen sind,
gar das elterliche Haus. Oder in eine Kirche eintreten, in der wir konfirmiert oder getraut
worden sind. Welche Geschichten vermdgen die alten Gebéude da zu erzéhlen!
Uberhaupt die Kirchen dieser Stadt: Auch sie — zur Erinnerung gewordene Architektur. Noch
immer mahnt die Trinitatiskirche als Ruine an die Folgen des Krieges. Noch immer fehlen auf
der Lukaskirche zwei Turmspitzen. Im Inneren der Kreuzkirche sieht man bis heute die Wun-
den des verheerenden Brandes. Und auflen erinnert eine unscheinbare Bronzetafel an die
dunkle Seite des Verhiltnisses von Christen und Juden. Dort steht: ,,In Scham und Trauer
gedenken Christen der jiidischen Biirger dieser Stadt. 1933 lebten in Dresden 4675 Juden.
1945 waren es 70. Wir schwiegen, als ihre Gotteshduser verbrannt, als Juden entrechtet, ver-
trieben und ermordet wurden. Wir erkannten in ihnen unsere Schwestern und Briider nicht (so
wie Paulus es in Rém 9,1-5 formulierte). Wir bitten um Vergebung und Schalom.*
Hier in der Frauenkirche wurde 1933 ein Gottesdienst der braunen Synode gefeiert, bei der 28
antijiidische ,,Thesen zum inneren Aufbau der Deutschen Evangelischen Kirche* angenom-
men wurden.
Und so wie viele Steine der eingestiirzten Frauenkirche sichtbar wieder eingebaut wurden, so
sind einige Steine der 1938 zerstorten Synagoge in die Mauer ihres Hofes sichtbar eingefasst.
Dabei ist es mehr als ein Zahlenspiel: Aus 3000 Steinen (der ,,Auflenhaut) ist seit 2001 die
neue Synagoge in unmittelbarer Nachbarschaft zur Frauenkirche entstanden. Geplant war die-
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se Zahl nicht. Aber die Zahl der privaten Spender fiir die Synagoge betrug auch 3000 — und
die Zahl der umgebrachten Juden dieser Stadt: 3000.

,»Wenn Steine reden” — unsere Grabsteine, die Stolpersteine, das Pflaster auf dem Altmarkt,
auf dem die Leichen des 13. Februars verbrannt wurden — wir miissen wirklich nur unsere
Sinne schirfen, um zu horen und zu sehen, was sie uns erzihlen konnen.

Offenbar hatte Jesus solche wachen Sinne. So hellhorig, dass er iiber diesem stummen Schrei
der Steine zu weinen beginnt. Wohl nicht, weil er mit dem Einzug in diese Stadt seine Passion
kommen sieht. Sondern weil die Stadt entgegen der VerheiBlung, die auf ihr ruht, ,nicht er-
kennt, was zu ihrem Frieden dient®. Vor seinem inneren Auge sieht er die bevorstehende Zer-
stérung der Stadt: ,,Sie werden dich dem Erdboden gleich machen samt deinen Kindern in dir
und keinen Stein auf dem anderen lassen, weil du die Zeit nicht erkannt hast, in der du heim-
gesucht worden bist.“ Es ist so gekommen, in Jerusalem und seither in vielen Stédten dieser
Erde.

Sehen wir das? (Was ja in der stumpf machenden medialen Uberflutung nicht einfach ist!)
Horen wir die Steine schreien? Vor allem aber, und das scheint mir noch wichtiger: Teilen wir
die Trénen Jesu? Jesus weint ja nicht, weil er die beeindruckende Architektur, die Schonheit
der Stadt dahinsinken sieht. Sondern weil die Verstdndigung der Menschen gescheitert ist.
Gerade Jerusalem, die Stadt, deren Name Programm ist, wortlich ,,Schauung des Friedens®,
ist bis heute ein Ort des Scheiterns der Volkerverstandigung.

Und so hort Jesus unter Trédnen die Steine schreien. Und diese Tranen werden nicht versiegen,
solange auch in anderen Stiddten — heute furchtbar besonders im Nahen Osten — kein Stein auf
dem anderen bleibt. Wir wissen nicht, wie die Jiinger auf das Weinen Jesu reagiert haben. Wir
héren nur, wie sie zunehmend irritiert den Weg Jesu zum Kreuz begleiten.

Tréanen sind immer irritierend. Erst recht, wenn ein Starker zu weinen beginnt. Damit umzu-
gehen, fallt uns oft schwer, weil wir das als Zeichen der Schwiche empfinden. Es befremdet.
Manchmal wirft es uns selber mit um. Trénen sind aber auch — meist ungesucht — eine Erlo-
sung. Da 16st sich etwas, im Weinen flieBt der Druck ab. Wie der Bruch einer Staumauer
flieBt der Schmerz davon und wir sehen die Steine am Grund wieder klarer vor uns liegen.
Trénen reinigen die Augen und das Herz. Wenn Jesus hier weint, ist das wohl nicht anders als
bei uns: Unsere Trianen sind die Wahrung, mit der wir fiir die Liebe zahlen. Kristallen gleich
spiegelt sich in ihnen die ganze Erschiitterung iiber unser gebrochenes Gliick. Und unser Un-
vermogen.

Mit seinen Trinen gewihrt uns Jesus aber zugleich einen Einblick in das Herz Gottes. Jesu
Trénen sind ja kein Ausdruck seines Zornes (wie es manche Interpretation sehen will), son-
dern seines hilflosen Mitleidens am Misslingen der Verstandigung unter den Menschen. Die
Stadt ,,erkannte nicht, was zu ihrem Frieden dient”. So sehr der Frieden zwischen den Voélkern
manchmal nur gewaltsam erzwungen werden kann — der Frieden, den Gott gewihrt, empfan-
gen wir nur in der Anerkennung unserer Ohnmacht, jener Schwiche, fiir die das Weinen al-
lemal der stirkste Ausdruck ist. Vielleicht miissen unter diesem Angebot des Friedens die
stummen Schreie der Steine nicht das letzte Wort haben. Aber wir sollten auf deren Sprache
achten. Zumal jeder Wiederaufbau, nicht nur der sakrale, auch die Gefahr der Blendung birgt.
Allzugern ist unser Gedachtnis bereit, die dunklen Seiten der Vergangenheit auszublenden.
,»Wer sich (aber nach einem Wort von Georges Santayana) nicht an die Vergangenheit erin-
nern kann (oder will), ist dazu verdammt, sie zu wiederholen.“ Die schlimme Erfahrung der
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Demenz, also ohne seine eigene Geschichte leben zu miissen, kann auch ein ganzes Volk be-
fallen. Umgekehrt aber: dhnlich wie bei Dementen das eigene Gemauer, also die bergenden,
vertrauten Rdume am ehesten noch Erinnerung und Sicherheit gewéhren, so kann die Bered-
samkeit der Steine uns die notwendige Orientierung geben, unseren Weg in die Zukunft zu
finden.

In diesem Sinne lasst uns mit Christus die Sinne schérfen, auf Steine héren — und das Weinen
nicht verlernen. Dazu bewahre unsere Herzen und Sinne der Frieden Gottes, der hoher ist als
alles, was wir verstehen. In Christus, unserem Herrn. Amen.

7 Der Prophet Sacharja, der Eselskonig und Jesus: ein Vorschlag
fiir Hauskreise, Bibelstunden oder Jugendgruppen in der Adventszeit
oder in der Passionszeit
von Dr. Heiko Franke

Gut bekannt und immer wieder erzahlt, gespielt, besungen oder gemalt: Jesus, der auf einem
Esel in Jerusalem einzieht. Ein Bild, das im Kirchenjahr in zwei ganz unterschiedlichen Zu-
sammenhingen aufgenommen wird: 1. Advent und Palmsonntag. Das ldsst authorchen! Was
steckt hinter diesem Motiv? Was bedeutet es, wenn Jesus auf diese Weise nach Jerusalem
kommt? Mit welchen Absichten erzdhlen die Evangelien davon?

Wenn wir Abendmahl feiern, singen wir: ,,Gelobt sei, der da kommt in dem Namen des
Herrn!“ — und nehmen den Ruf der Menschen auf, die den Evangelien gemédf3 Jesus auf diese
Weise begriifien.

Die Idee ist nun, den Urspriingen dieses Bildes, dieses Motivs bzw. dieser symbolischen
Handlung nachzugehen. Es hat eine ldngere Geschichte hinter sich und fiihrt uns zu einem
knappen Text aus dem Buch Sacharja (Sach 9,9f):

Du, Tochter Zion, freue dich sehr, und du, Tochter Jerusalem, jauchze! Siehe,
dein Konig kommt zu dir, ein Gerechter und ein Helfer, arm und reitet auf einem
Esel, auf einem Fiillen der Eselin. Denn ich will die Wagen vernichten in Ephraim
und die Rosse in Jerusalem, und der Kriegsbogen soll zerbrochen werden. Denn
er wird Frieden gebieten den Volkern, und seine Herrschaft wird sein von einem
Meer bis zum andern und vom Strom bis an die Enden der Erde.

Fiir die Evangelien ist der Bezug zu Sacharja sicher. Vielleicht hat auch Jesus selbst diesen
Bezug bewusst hergestellt. Deshalb ist es wichtig zu verstehen, was die Verheiung des
Eselskonigs im Sacharjabuch bedeutet und aus welchem Kontext sie erwéchst.

7.1  Einstieg

Zum Einstieg konnten Bilder von Jesu Einzug in Jerusalem ausgeteilt oder gezeigt werden —
die es reichlich (und meist zur freien Nutzung) gibt.

Im Advent (oder auch in der Passionszeit) konnte man eingangs auch EG 13 singen: ,,Tochter
Zion, freue dich ... siche, dein Konig kommt zu dir oder — in Auswahl — EG 14: ,,Dein K6-
nig kommt in niedern Hiillen*.
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Miteinander kann die dahinter stehende Geschichte erzahlt und ihr Kontext in der Passionsge-
schichte erinnert werden. Je nach Ort im Kirchenjahr (Advent/Palmarum) wird man fragen,
was uns gerade besonders bewegt, wenn wir von Jesu Einzug in Jerusalem horen oder davon
singen. Vielleicht kommt die Rede auch auf die Abendmahlsliturgie und deren Bedeutung.
SchlieBlich wird nach dem biblischen Hintergrund des zentralen Bildes gefragt. Wenn es nicht
von den Teilnehmenden kommt, kann man in einem der Texte aus den Evangelien auf den
Zitathinweis (Sach 9,9) aufmerksam machen.

7.2 Sacharja — ein selten gelesenes Buch aus einer wenig bekannten Zeit

Die Situation: ,, Was kommt in den Blick, wenn wir nach Sacharja Ausschau halten? Ein
Triimmerhaufen!* (Lésst sich recht einfach in der Mitte des Raumes visualisieren: ein Triim-
merberg.) ,, Wir schauen auf Jerusalem. 2500 Jahre zuriick. Triimmer! Was ist geschehen?
In einem Vortrag und Gespréach kann nun iiber die Vorkommnisse im 6. Jh. v. Chr., die wir
,,Babylonisches Exil“ nennen, berichtet werden: ab 538 v. Chr. sukzessive Riickkehr auch auf
den Zion, wo die Ruinen des Tempels stehen; das Volk findet sich wieder; ab 520 v. Chr.
Wiederaufbau des Tempels; spéter soll auch die Heilige Stadt neu erstehen; dabei sind: Real-
politiker, Funktiondre, Vertrauensleute, leidlich milde Besatzer usw.; handelnde Personen:
Jeschua, Serubbabel, Nebukadnezar, Kyros, Haggai und Sacharja (bildliche Vergegenwarti-
gung durch Verteilung von Namensschildern und kurzen Charakteristiken an die Gespréchs-
teilnehmer, z. B.: , Ich bin Serubbabel, eingesetzt als Statthalter der Provinz Juda durch
Darius, den Konig der Perser. )

Was fehlt? Der Konig! Die letzten Konige in Israel vor dem Exil waren problematische Leute,
der Blick geht deswegen weit zuriick: David miissten wir wieder haben oder seinen Sohn,
Salomo = Hoffnungsnamen aus der Vergangenheit.

Wer war Sacharja? Sacharja ben-Berechja ben-‘iddo hanNawi’ (Sach 1,1=Sacharja/Zacharias,
der Sohn des Berechja, der Enkel des Iddo); Herkunft: Priesterfamilie (war er selbst Pries-
ter?); Zeitgenosse des Propheten Haggai; 6ffentliches Auftreten nach Ende des Exils ab 520 v.
Chr. in Jerusalem kurz vor der Grundsteinlegung fiir den neuen Tempel; nach Mt 23,25 er-
mordet ,,zwischen Tempel und Altar“. Sacharja begleitet und deutet den Neuanfang nach dem
Exil und vor allem den Wiederaufbau des Tempels.

7.3 Das Sacharjabuch

Kap. 1: Riickblick: Der HERR ist zornig gewesen tiber eure Viter. (1,2)

Kap. 2-8: Visionen des Propheten in kréftigen Bildern iiber Neuordnung des Landes, Heim-
kehr und das Gelingen des Tempelbaus. Vor allem von dem Statthalter Serubbabel wird grof3
gedacht: Denn wer hat den Tag der geringen Anfinge verachtet? Die werden doch mit Freu-
den sehen den Schlussstein in Serubbabels Hand. (Sach 4,10) Sacharja und Haggai riicken ihn
in die Tradition des Konigs David bzw. versehen ihn mit Pradikaten, die dem Messias zu-
kommen (Sach 4,6—14; Sach 6,9-14; Hag 2,20-23). Diese Hoffnung auf den neuen, von Gott
gesandten Konig wird mit dem gliicklichen Aufbau des Tempels verbunden. Aber der Alltag
ist schwierig und auch nach Fertigstellung des Tempels bleibt Israel abhéngig von fremden
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Michten, ohne eigenen Konig und gepriagt von enttduschten Hoffnungen. Deshalb geht der
Blick tiber den Alltag, auch iiber den Wiederaufbau des Tempels hinaus.

Kap 9—14 (Deuterosacharja, vermutlich langere Zeit nach der Riickkehr aus dem Exil verfasst:
alte Hoffnungen in einem weiteren Horizont): Ein unerwarteter, besonderer Konig kommt.
Gott sammelt die Volker in Jerusalem, und am ,,Tag des Herrn“ herrscht er selbst als Konig.

7.4  Die Sehnsucht nach dem Konig, der von Gott kommt, besteht fort

Sacharja 9,9f (die Tradition des Friedefiirsten) lesen, wirken lassen und evtl. nochmals auf die
bildlichen Darstellungen blicken; danach Ergebnissicherung unter der Frage , Was erfahren
wir von diesem Kénig?*“, indem dessen Attribute aufgeschrieben werden: arm, Eselsreiter,
gerecht, Friedenmacher, Helfer; anschlieBend Bewusstmachung, dass das messianische Frie-
densmotiv aufgenommen und weiterentwickelt worden ist: vgl. Mi 4,1-14; 5.4; Jes 9,1-6:
und er heifst Wunder-Rat, Gott-Held, Ewig-Vater, Friede-Fiirst; auf dass seine Herrschaft
grof3 werde und des Friedens kein Ende. JHWH zerstort das Kriegsgerit und sein Messias
verkiindet den Frieden: /...] die Wagen vernichten in Ephraim und die Rosse in Jerusalem
[...] (Sach 9,10). Dieser Friede reicht weit {iber Israel und seine Nachbarn hinaus: /... seine
Herrschaft wird sein von einem Meer bis zum andern und vom Strom bis an die Enden der
Erde. (9,10) So auch Sach 14,9: Und der Herr wird Kénig sein iiber alle Lande. An jenem
Tag wird der Herr der einzige sein und sein Name der einzige.

Hinweise zum Text: Sacharja selbst ist nicht voraussetzungslos: Da gingen hinab der Priester
Zadok und der Prophet Nathan und Benaja, der Sohn Jojadas, und die Kreter und Pleter und
setzten Salomo auf das Maultier des Konigs David und fiihrten ihn zum Gihon. Und der Pries-
ter Zadok nahm das Olhorn aus dem Zelt und salbte Salomo. Und sie bliesen die Posaunen,
und alles Volk rief: Es lebe der Konig Salomo! (1 Kon 1,38f) Der Esel als ,,Reittier des Ko-
nigs® ist nicht von vornherein ein Paradox. Auch in 1 K6n 10,25 héren wir, dass ein Maultier
ein angemessenes Geschenk fiir den Konig ist. Und von Mohammed wird erzéhlt, er sei auf
einem besonderen, nur einem Propheten vorbehaltenen Esel geritten. Der Esel als Reittier ist
dennoch ein deutlicher Kontrast zu den herrschaftlichen Reittieren und Kriegsrossen aus Per-
sien oder Griechenland (vgl. auch die ,,Rosse, die in Sach 9,10 genannt werden und die aus
Jerusalem verschwinden sollen). Dies fiihrt hin zu einer deutlichen Akzentverschiebung in der
Messiaserwartung in Sach 9,9! Bibeliibersetzungen neben Luther geben dies unterschiedlich
wieder (vgl. Wilhelm Rudolph: Haggai, Sacharja 1-8, Sacharja 9—14, Maleachi. Mit einer
Zeittafel von A. Jepsen. Giitersloh 1976 [Kommentar zum Alten Testament], S. 175ff): von
dem Konig auf dem Esel wird bemerkenswerterweise (anders als Luther sowie LXX und Vul-
gata und andere iibersetzen) gesagt, er sei ,,einer, dem Gerechtigkeit zuteil“ wurde und ,,einer,
dem geholfen wurde” (nicht ,,ein Helfer”). Auch das Attribut ,,arm* weist in eine eindeutige
Richtung und hat mit der Niedrigkeit zu tun, die z. B. im ,,Gottesknecht* bei Deuterojesaja
begegnet (Jes 50; 53). Das Attribut ,,ein Gerechter” nimmt eine Eigenschaft auf, die man von
einem guten Konig erwartet (z. B. 1 Sam 23,3f), aber ebenso und noch weit umfassender mit
dem Messias verbindet: [er] wird mit Gerechtigkeit richten die Armen und rechtes Urteil
sprechen den Elenden im Lande (Jes 11,4).
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Jerusalem und Ephraim — beide stehen fiir mehr: Jerusalem fiir ganz Juda, also das damals
existierende Stdreich, Ephraim dagegen fiir das damals schon lange nicht mehr existierende
Nordreich: Wenn der Messias kommt, werden also auch die Angehorigen des Nordreiches
heimkehren und dort leben und Israel wird wiederhergestellt sein.

Auf eine Kleinigkeit, die nicht ohne Folgen ist, sei noch hingewiesen: reitet auf einem Esel,
auf einem Fiillen der Eselin bedeutet ,,ndmlich auf einem Fiillen* und hat nichts mit zwei Tie-
ren zu tun, wie Mt 21 im Unterschied zu Mk 11 und Joh 12 meint.

Deutung des Motivs vom Eselskonig bei Sacharja: In der Zeit der griechisch-hellenistischen
Vorherrschaft, unter der auch das Volk Israel trotz wiedererrichtetem Tempel und neu erstan-
dener Hauptstadt steht, erinnert ein Nachfolger des Propheten Sacharja an die alte Hoffnung
Israels auf einen Konig in der Nachfolge Davids, der zugleich als Gesandter JHWHs aller
Welt Frieden bringt. Von diesem Gesandten zeichnet er ein ungewodhnliches Bild: Auf dem
Reittier der Konige Israels zieht ein Mensch in Jerusalem, in die Stadt Davids, ein, der ganz
auf Gottes Zuwendung setzt, der ohne herrschaftliche Attitiide auftritt, der eher bei den Nied-
rigen und Gebeugten ist und doch oder gerade deshalb als Konig das endzeitliche Friedens-
reich Gottes repréasentiert, das weit iiber Israel hinausreicht.

7.5  Jesus als der Konig nach Sach 9

Bibel und Liturgie: Worte bzw. Motive aus dem Sacharjabuch erscheinen in den Evangelien
nicht nur einmal: Sach 14,21 in Mt 21,12, Sach 12,10 in Joh 19,37, Sach 11,13 in Mt 26,14~
16.

Es ist daher interessant, Mk 11,1-11 und Joh 12,1219 zu lesen, Differenzen zu erkennen und
ein Gespriach mit folgenden Impulsfragen einzuleiten: Hat Jesus sich geméB Sacharja insze-
niert? Haben es die Evangelisten so dargestellt? Was bedeutet es, dass Jesu Einzug auf dem
Esel sowohl zu Palmarum als auch am 1. Advent im Mittelpunkt steht? Assoziationen kdnnen
hinsichtlich der Adventszeit mit ihren Beziigen zur Vorbereitung auf Weihnachten oder zum
eschatologischen Ausblick — einschlieBlich spiirbarer Spannungen, z. B. zu dem Bild vom
kommenden Konig im Adventspsalm 24 — und hinsichtlich der Passionszeit mit ihren Bezii-
gen zur Passionsgeschichte (,,der Konig der Juden®, Dornenkrone, die Niedrigkeit und das
Leid des Messias) formuliert werden. Welche Dimension wird aufgegriffen, wenn wir im
Abendmahl singen: ,,Gelobt sei, der da kommt im Namen des Herrn!*?

Erfillung und Erwartung: Was ist aus der VerheiBung des (Deutero-)Sacharja erfiillt, was
steht noch aus? Das Friedensreich steht noch aus! Das bedeutet fiir Juden: der Messias kommt
noch! Das schldgt sich fiir viele Menschen in der Hoffnung nieder: eines Tages wird Frieden
auf Erden sein! Fiir Christen hingt damit die Uberzeugung zusammen, dass Jesus wieder-
kommen wird und so das Reich Gottes und mit ihm der Friede vollendet werden wird! Davon
singen unsere Adventslieder: Jesus ist gekommen, als Eselsreiter nach Sach 9; Jesus vollendet
sein Werk in der Zukunft, z. B.: ,,O lass dein Licht auf Erden siegen, die Macht der Finsternis
erliegen und 16sch der Zwietracht Glimmen aus, dass wir, die Volker und die Thronen, vereint
als Briider wieder wohnen in deines groflen Vaters Haus.* (EG 14,6)

Wie stellen wir uns diese Wiederkunft Jesu vor, den Anbruch dieses Friedensreiches?
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7.6  Das AT legt das NT aus und umgekehrt: das Beispiel des Eselskonigs

Wie lesen wir als Christen die Verheiungen des Sacharja und was hilft es uns als Christen,
nicht nur die Zitate in den Evangelien, sondern auch ihre Herkunft zu kennen?

Die Zusammenfassung zum Thema kann im Gespréch folgendermaflen versucht werden: Die
Figur des messianischen Konigs auf dem Esel wird die Zuhdorer des ,,Deuterosacharja“ faszi-
niert und auch verwirrt haben. Aber nicht nur das, auch die mit ihr verbundene Botschaft
stand diametral zu den Realitdten Israels in einer Welt, in der sich alle Méachtigen auf Waffen
und auf Rosse verlieBen. Israel hatte eine Befreiungserfahrung nach dem Exil in Babylon ge-
macht, aber die Heilige Stadt Jerusalem war weiterhin bedroht und von der grolen Herrschaft
JHWHs war nichts zu spiiren.

Der Eselskonig hat keinen Namen, und keine erlebte Geschichte verband sich mit ihm. Die an
ihm festgemachte Hoffnung schien illusorisch.

Indem die Verheilung Sach 9,1-10 in den Evangelien auf Jesus und seinen Weg iibertragen
wird, erhilt sie einen Namen und eine Geschichte. Jesus identifiziert sich mit dem Eselskonig
oder aber seine Nachfolger tun dies. Das bedeutet nicht einfach die ,,Erfiillung™ einer Verhei-
Bung, sondern es bedeutet auch deren Einbettung in eine Geschichte, die Sacharja nicht kann-
te, wodurch sie einen Deutungsrahmen erhilt: Jesus, der ,,Konig der Juden* trdgt viele Ziige
des Eselskonigs und lasst Hoffnungen Israels Realitdt werden, aber sein Weg fiithrt vom de-
miitigen und gleichwohl bejubelten Einzug in die Heilige Stadt aus ihr heraus ins Leiden und
ans Kreuz. Gerade so ist er der Christus. So legt das NT das AT aus.

Und umgekehrt: Den Einzug des Eselskonigs in Jerusalem verbindet Sach 9 mit der Vision
einer umfassenden Abriistung, eines weltumspannenden Friedens und einer Gottesherrschaft
tiberall auf der Welt. Das ist eine Perspektive, die iiber das hinausweist, was die Evangelien
erzdhlen, die sich beriihrt mit den Visionen, wie sie z. B. im Buch der Offenbarung von der
Herrschaft Gottes in einem neuen Himmel und einer neuen Erde zeichnet. Diese steht noch
aus. Die Sendung, das Kommen und auch der Einzug Jesu in der Heiligen Stadt ist Teil dieses
groflen, die Welt zum Ziel bringenden Geschehens, bzw. die Sendung Jesu ist noch umfas-
sender als das, was im Evangelium von Kreuz und Auferstehung ausgedriickt wird. Jesus ist
als der Christus noch nicht am Ziel seines Weges, und was wir als Heil erkennen und verkiin-
digen, ist noch nicht alles, was Gott mit der Welt vorhat. Dies erkennen wir, wenn wir das NT
— Jesu Einzug in Jerusalem — im Lichte des AT — der VerheiBung vom Eselskonig, der Frie-
den verkiindet und mit sich bringt — lesen.
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E  Judentum und jiidischer Glaube in der Religionspddagogik

1 Zwischen Erinnerungskultur und interreligiosem Dialog:
Judentum und jiidischer Glaube in der Religionspadagogik
von Prof. Dr. Roland Biewald

1.1 Religionspadagogik im Kontext religioser Vielfalt

Die Beschéftigung mit ,,anderen®, das heif3t nichtchristlichen Religionen im konfessionellen
Religionsunterricht (RU) war lange Zeit nicht selbstverstandlich. Einerseits war der RU in
Deutschland seit seiner Etablierung im offentlichen Schulwesen ab dem 16. Jahrhundert im-
mer eine christliche und vielfach auch kirchliche Veranstaltung. Lediglich die Situation der
konfessionellen Gliederung Deutschlands fiihrte zu einer Unterscheidung von Evangelischem
und Katholischem RU, eben weil dieser an die theologischen Grundlagen der Kirchen gebun-
den ist. Andere Religionen, heute Weltreligionen genannt, waren nicht sein Thema, weil diese
nichts zur Glaubensvergewisserung in der eigenen Konfession beitragen konnten. Diese Situa-
tion @nderte sich mit einer immer stirkeren bildungstheoretischen Begriindung des RU. Punk-
tuell gab es schon friiher, etwa in der von Schleiermachers Theologie geprigten ,,liberalen
Religionsdidaktik Ende des 19./Anfang des 20. Jahrhunderts, Blicke auf andere Religionen.
Karl Barths Bekenntnistheologie, die den RU im Rahmen der theologischen Neubesinnung
nach dem Zweiten Weltkrieg bestimmte, unterbrach diesen Prozess jedoch. Anfang der
1970er Jahre kam es dann zu grundlegenden Verdnderungen des RU, der sich von einem
kirchlich angebundenen Fach'** zu einer Bildungsveranstaltung in der Schule unter kirchli-
cher Mitverantwortung gewandelt hatte und nun thematisch-problemorientiert den Blick auf
globale Fragen der Religion und Gesellschaft sowie der Religionen im Kontext einer grofien
Okumene weitete. Daraus wurden didaktische Begriindungen fiir die Behandlung nichtchrist-
licher Religionen entwickelt, die sich neuerdings in kompetenzorientierten Zielformulierun-
gen fiir den Unterricht widerspiegeln.

In der Religionspddagogik waren es auf evangelischer Seite vor allem Johannes Léhnemann
(Niirnberg)'**, die Initiatoren des sogenannten Hamburger Modells (Folkert Doedens, Wolf-
ram WeiBe)'*® und die Griinder der Arbeitsstelle Interreligidses Lernen in Duisburg (Folkert
Rickers, Eckart Gottwald)13 7 die Konzeptionen fiir eine ,,Weltreligionendidaktik® ausarbeite-
ten. Auf katholischer Seite legte Stephan Leimgruber'®® dhnliche Uberlegungen vor. Aus ei-
nem von der Herbert-Quandt-Stiftung geforderten Projekt, in dem die Darstellung der abra-

134 Bereits die EKD-Synode von 1958 hatte den programmatischen Satz veroffentlicht: ,,Die Kirche ist zu einem
freien Dienst an einer freien Schule bereit. (Kirchenkanzlei der Evangelischen Kirche in Deutschland [Hrsg]: Bil-
dung und Erzichung. Giitersloh 1987 [Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in Deutschland; 4/1], S. 38).
Das Verstindnis cines ,,freien* Dienstes im Sinne einer Bildungsmitverantwortung zu entwickeln war jedoch ein
lingerer Prozess.

135 u. a. Evangelische Religionspidagogik in interreligiéser Perspektive. Gottingen 1998

136 u. a. Wolfram WeiBe/Folkert Doedens (Hrsg.): Religioses Lernen in einer pluralen Welt. Religionspiadagogische
Ansitze in Hamburg. Miinster 2000

157 u. a. Folkert Rickers/Eckart Gottwald (Hrsg.): Verstindigung in religiser Vielfalt. Duisburg 1997

138 u. a. Stephan Leimgruber: Interreligidses Lernen. Minchen 2007
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hamitischen Religionen in europdischen Schulbiichern untersucht wurde, entstand ein Kompe-
tenzmodell fiir die Behandlung der drei Religionen im schulischen Unterricht'.

Das Judentum wurde erst im Verlauf dieses Prozesses als ,, Weltreligion* wahrgenommen und
behandelt. Freilich spielte es auch zuvor — im Unterschied zu anderen Religionen — eine Rol-
le, das jedoch kaum als Weltreligion, sondern vielmehr in der Form der Thematisierung des
judischen Glaubens als Verstehensvoraussetzung des Lebens Jesu, des christlichen Glaubens
und der Geschichte der Kirche. Diese Aspekte sollen nun genauer ausgefiihrt werden. Sie
werden dabei unter dem Kriterium einer didaktischen Begriindung fiir die Beschiftigung mit
dem Judentum betrachtet, wobei im Hintergrund immer auch theologische Kriterien und Per-
spektivenwechsel auszumachen sind. Das Hauptaugenmerk liegt dabei auf dem schulischen
RU, wobei gemeindepddagogische Konzeptionen und Bildungsformen gestreift werden.

1.2 Judentum und jiidischer Glaube als Verstehensgrund biblischer Geschichten

Das bereits erwéihnte Motiv, den jiidischen Glauben als Verstehensvoraussetzung fiir biblische
Geschichten und fiir das Christentum zu behandeln, ist nach wie vor, auch nach der Hinwen-
dung zum interreligiésen Lernen, legitim. Sowohl im schulischen RU als auch in gemeinde-
padagogischen Bildungsformen, z. B. der Christenlehre, stehen dafiir paradigmatisch immer
wiederkehrende Themen mit Bezug auf das Neue Testament, z. B. Jesus im Tempel, Jesus
zum Passahfest, Menschen um Jesus (Schriftgelehrte, Pharisder, Sadduzéer, Zollner), Tempel
und Tempeldienst. Beziiglich alttestamentlicher Texte sind Kenntnisse der Geschichte des
Volkes und des Landes Israel sowie zu grundlegenden Lehren (Tora und abgeleitete Gebote,
Bund und Erwéhlung), Rituale (Tempelopfer, Gebete) und Lebensvollziige (Feste) unerldss-
lich. Dieses Motiv, sich mit jiidischem Glauben zu beschéftigen, kann allerdings zu einer his-
torischen bis historisierenden Sicht fithren sowie einer ,,Funktionalisierung® der Religions-
kunde Vorschub leisten, die von einem christlichen Standpunkt ausgeht und im Hinblick auf
ein selbstbezogenes christliches Bildungsanliegen konstruiert wird. Jiidischer Glaube und
Judentum werden dann nicht um ihrer selbst willen betrachtet, sondern das Wissen und die
Erkenntnisse dariiber sind sozusagen ein Nebenprodukt christlicher Glaubensbildung und
-vergewisserung. Hier liegen Gefahren fiir Verkiirzungen, Plakatierungen und Missverstind-
nisse. Ein bekanntes Beispiel dafiir ist das lange Zeit tradierte Bild des ,,bosen* Phariséers,
der ,,gegen Jesus® ist oder auch eine Grundhaltung, die den jiidischen Glauben als iiberwun-
den und damit grundsitzlich falsch darstellt. Ein &hnliches Beispiel sind die figiirlich-
symbolischen Darstellungen von Synagoga und Ecclesia in vielen Kirchen.

Angesichts dieser, inzwischen weitgehend iiberwundenen Einseitigkeit, ist das legitime An-
liegen festzuhalten und zu fordern, das einer grundlegenden theologischen Einsicht entspricht:
Das Christentum und insbesondere der christliche Glaube ist nur auf der Grundlage des Ju-
dentums zu verstehen und zu interpretieren, sowohl was den Zusammenhang als auch was die
spezifisch christlichen Glaubensinhalte betrifft. Wenn das heute als selbstverstindlich gilt,
sollte man sich vergegenwirtigen, dass es im Wesentlichen eine Frucht der christlich-
judischen Dialoge, der exegetischen Forschungen und der religionspddagogischen Konzeptio-
nen des 20. Jahrhunderts ist.

139 Clauss-Peter Sajak/Ann-Kathrin Muth: Standards fiir das trialogische Lernen. Interkulturelle und interreligiose
Kompetenzen in der Schule férdern. Bad Homburg 2011
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1.3 Judentum als Aufruf zur Wachsamkeit: Lernen aus der Geschichte

Ein weiteres Motiv, Judentum zu thematisieren, ist ein historisches mit theologischen Impli-
kationen, ndmlich die Problemgeschichte des Verhiltnisses zwischen Christen und Juden, die
ihre Zuspitzung im nationalsozialistischen Deutschland erfuhr. Vor allem die RU-Lehrpline
fiir die Sekundarstufe I (Klassenstufe 9/10) sehen dieses Thema vor, oft auch unter Verweis
auf den Geschichtsunterricht. Hierbei verschmelzen historische, politische und theologische
Aspekte, wodurch die Komplexitit der gesellschaftlichen Wirklichkeit von Religionen her-
ausgearbeitet wird. Die Jugendlichen lernen die Begriffe Antisemitismus und Antijudaismus
zu unterscheiden, erkennen die theologischen Motive des Antijudaismus und konnen sich
dazu positionieren, sie erarbeiten sich Wissen iiber ethnische, dkonomische und politische
Motive des Antisemitismus. Diese Thematik ruft geradezu nach einem fachiibergreifenden
und facherverbindenden Unterricht. Sie ist daher im schulischen RU stérker prisent als in
gemeindepadagogischen Bildungsformen, schon wegen der Néhe zu anderen Féachern. Die
religionskundlichen und theologischen Aspekte sind also nur ein Teil des Themas, jedoch
unverzichtbar. Eine bloBe historische oder politische Betrachtung wiirde die Prigekraft religi-
dser Uberzeugungen und Traditionen fiir gesellschaftliche Prozesse nicht addquat darstellen
konnen. Es geht ja darum, Lehren zu ziehen, Schuld aufzuarbeiten und letztlich das Verhéltnis
zwischen christlichem und jiidischem Glauben theologisch so zu definieren, dass es der Ver-
heifung des Ersten und Zweiten Bundes entspricht. Wenn das im RU entsprechend aufgear-
beitet wird, ist eine Grundlage dafiir geschaffen, tradierte feindliche Haltungen nachhaltig
abzubauen.

1.4 Judentum als theologischer Bezugs- und Reibungspunkt fiir das Christentum

Die Geschichte des christlich-jlidischen Dialogs zeigt, wie sehr um eine Aufarbeitung der
unheilvollen Geschichte im Verhéltnis beider Religionen gerungen wurde, um zu einer Neu-
besinnung und Neubestimmung zu kommen, wie sie letztlich in grundlegenden Stellungnah-
men'*’ dokumentiert wurde. Dieser Prozess kann im RU und in gemeindlichen Bildungsver-
anstaltungen eine Art Handlungsmuster sein, um grundlegende theologische Fragen des Zu-
sammenhangs zwischen jiidischem und christlichem Glauben exemplarisch und konstruktiv
zu behandeln. Zu diesen Themen gehoren z. B.: der Zusammenhang beider biblischer Testa-
mente im Sinne einer biblischen Theologie, die Interpretation des Gottesbildes und der Ethik
Jesu sowie paulinischer Theologie auf dem Hintergrund jiidischen Denkens, die Frage nach
der Gottessohnschaft und der Messianitét Jesu, das Thema Heils- und Gottesreichsvorstellun-
gen in beiden Religionen. In den Lehrplénen fiir Evangelische Religion sind diese Themen
verstreut anzutreffen. Oft sind sie etwas verborgen, z. B. im sdchsischen Lehrplan fiir das
Gymnasium, Grundkurs Klasse 11, Wahlpflichtbereich 2: ,,Erlésung in anderen Religionen®.
Explizit werden solche Themen im gleichen Lehrplan in Klassenstufe 9, Wahlpflichtbereich
3., Antisemitismus® und im Grundkurs Klasse 11, Lernbereich 2: , Messianitit und Gottes-
sohnschaft”, ,,Jesus als Jude im Kontext seiner Zeit* vorgegeben. Das Thema ,,Formen des
Antisemitismus® ist auch im Lehrplan der Mittelschule (Oberschule) als Wahlpflichtbereich
in der Klassenstufe 9 vorgesehen.

140 7. B. Rat der EKD (Hrsg.): Christen und Juden I-I1I
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Es fallt auf, dass wichtige Sachverhalte, wie z. B. die kritische Auseinandersetzung mit dem
Antisemitismus und insbesondere dem Antijudaismus in Wahlpflichtbereichen angesiedelt
sind. Das kann z. B. dazu fiihren, dass Schiiler nach Abschluss des Haupt- oder Realschul-
ganges nichts davon mitbekommen haben, weil andere Wahlpflichtthemen behandelt wurden.
Verstandlicherweise werden die fundamentalen theologischen Aspekte in der Oberstufe des
Gymnasiums behandelt, weil diese eine entsprechende Reflexionsfihigkeit und ein fundiertes
Grundwissen voraussetzen. Insgesamt zeigt dieser Blick auf den sédchsischen Lehrplan fiir
Evangelische Religion, dass viele der theologischen Themen des christlich-jiidischen Dialo-
ges vorkommen. Es fehlt jedoch ein addquates curriculares Konzept, das absichern wiirde,
dass am Ende tatsachlich die entsprechenden Einsichten und die Beurteilungs- und Positionie-
rungsfahigkeit seitens der Schiilerinnen und Schiiler erreicht werden kann. Ausgehend von
der Kompetenzorientierung des RU sollten unbedingt — abgeleitet von den Rahmenkompe-
tenzmodellen'! — entsprechende Kompetenzen formuliert werden. Das bleibt Aufgabe der
Unterrichtenden, die aus den — durchaus hinreichenden — Lehrplanbeziigen ein sinnvolles di-
daktisches Gesamtkonzept fiir diese genannten theologischen Themen des jiidisch-christlichen
Verhiltnisses erarbeiten miissen.

1.5  Judentum als Ubungsfeld des interreligiésen Dialogs: Voneinander Lernen

Die Weltreligionendidaktik bzw. das interreligiése Lernen wird momentan vom Schlagwort
,,Dialogkompetenz“ dominiert. Der Orientierungsrahmen der EKD konkretisiert dieses Anlie-
gen in dem Satz: ,Mit Angehorigen anderer Religionen sowie mit Menschen mit anderen
Weltanschauungen respektvoll kommunizieren und kooperieren.“'*? Auch wenn zurzeit das
Hauptaugenmerk bedingt durch gesellschaftliche Herausforderungen auf dem Islam liegt, darf
man nicht vergessen, dass sich diese interreligiose Dialogkompetenz zuerst im Rahmen des
christlich-jiidischen Dialogs entwickelte, dann in einen Trialog der abrahamitischen Religio-
nen iiberging und sich nun auf alle relevanten Religionen bezieht, die in irgendeiner Weise in
der Gesellschaft prisent sind. Der Dialog mit dem Judentum hat fiir Christen eine ganz eigene
Qualitdt. Wéhrend z. B. ein interreligioses Gesprich mit dem Buddhismus eine ,,ganz andere®
Religion in den Blick nimmt, haben wir es bei Judentum mit so etwas wie einer ,,Mutterreli-
gion“ zu tun, deren familidre Beziehung in der Geschichte zu Bruch ging. Der Dialog ist da-
her vorbelastet und mit dem Ziel der Verséhnung zu fiihren. Insofern kann eine interreligiose
Didaktik hinsichtlich des Judentums nicht nur akademisch-religionswissenschaftlich ausge-
richtet sein, wie vielleicht bei der Behandlung ferndstlicher Religionen. Es flieBen Kirchenge-
schichtsdidaktik und Biblische Didaktik mit ein. Auch hier fehlt es an einem durchdachten
Gesamtkonzept. Je fiir sich gibt es gute Ansétze, z. B. dass bei der Behandlung alttestamentli-
cher Texte auch rabbinische Deutungen einbezogen werden oder ausgewihlte kurze Talmud-
texte Verwendung finden. Kirchengeschichtlich wird die Frage nach den Ursachen fiir Juden-
pogrome seit dem Mittelalter bearbeitet, insbesondere die verheerende Diskriminierung und
Vernichtung von Juden durch den deutschen Nationalsozialismus. Leider bleibt angesichts

4 fir die Sekundarstufe I: Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (Hrsg.): Kompetenzen und Stan-
dards fiir den Evangelischen Religionsunterricht in der Sekundarstufe I. Ein Orientierungsrahmen. Hannover 2010
(EKD-Texte 111); fiir die Sekundarstufe II: Einheitliche Prifungsanforderungen in der Abiturpriifung. Evangeli-
sche Religionslehre. Beschliisse der Kultusministerkonferenz. O. O. 2006

142 ¢bd., S. 18
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dieser Schwerpunktsetzung der Blick auf die geistigen, wissenschaftlichen, kulturellen und
O6konomischen Leistungen von Juden in Europa dahinter zuriick. Wird das Judentum als
,»,Weltreligion“ thematisiert, dann geht es vornehmlich um Glaubenslehren und Religionsaus-
iibung. Wiinschenswert wire, dass der Zusammenhang dieser einzelnen Bereiche didaktisch
besser reflektiert und in Unterrichtsprojekte umgesetzt wiirde.

Der Perspektivwechsel von der ,,Weltreligionendidaktik* hin zu einer Didaktik interreligisen
Lernens hat auch eine Verdnderung der Zielstellung mit sich gebracht, etwas iiber die andere
Religion zu lernen. Es geht nun um ein Voneinander-Lernen, freilich unter Wahrung der je-
weiligen Identitdt und der jeweiligen theologischen Eigenheiten der betreffenden Religionen.
Im Hinblick auf das Judentum kénnen wir auch didaktisch eine Menge lernen, z. B. diskursi-
ve, auf Dialog hin angelegte Lernstrategien sowie die Vermittlung von Inhalten mit Humor
und einer gewissen Portion an Selbstkritik. Lernen soll ja auch Spafl machen. Der jiidische
Witz ist durchaus ein Lernmedium, das diese Anforderungen erfiillt, sofern er sensibel und
mit Respekt eingesetzt wird und Unterrichtende in der Lage sind, iiber den Witz die themati-
schen Aspekte zum Judentum zu erschlief3en.

Abermals ereignete es sich, dass ein Nichtjude vor Schammai trat und zu ihm
sprach: ,, Mache mich zum Proselyten unter der Bedingung, dass du mich die gan-
ze Thora lehrst, wihrend ich auf einem Fufs stehe.” Da stief3 Schammai ihn fort
mit dem Ellenmafs, das er in der Hand hatte. Darauf kam der Nichtjude zu Hillel
und dieser machte ihn zum Proselyten und sprach zu ihm: ,, Was dir nicht lieb ist,
das tue auch deinem Ndchsten nicht an. Das ist die ganze Thora und alles andere

ist nur die Erliuterung; geh und lerne. “'*

2 Wie viele Anfinge hat das Jahr?:
der jiidische Jahresfestkreis unter dem Aspekt des Anfange(n)s
von Dr. Timotheus Arndt

Der rabbinische Traktat von den Jahresanfingen in Mischna und Talmud (Rosch Ha-Schana)
beginnt mit der Behauptung: Es gibt vier Jahresanfénge.

Aller Anfang ist schwer — sagt das Sprichwort. Doch Hermann Hesse ermuntert uns: ,,Und
jedem Anfang wohnt ein Zauber inne.“'** Der biblische Weisheitslehrer, der sich als Salomo
prasentiert, verweist auf das Gegenstiick: Der Ausgang einer Sache ist besser als ihr Anfang.
(Pred 7,8a)

143 Eine der Anekdoten, die von den unterschiedlichen Herangehensweisen der berithmten Rabbiner Schammai und
Hillel (1. Jh. n. Chr.) erzihlen. Quelle: Talmud, Traktat Schabbat 31a, Ubersetzung: Immanuel Cohn: Zwei Hiuser,
zwei Meinungen. In: Aufbau. Das judische Monatsmagazin 4/2011

144 Sein Gedicht trigt den Titel ,,Stufen®. Hermann Hesse: Simtliche Gedichte in einem Band. Frankfurt am Main
1995
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2.1 Kreis und Gerade

Die beiden Linien bilden zwei Modelle fiir Geschichtsbetrachtung. Die Gerade stellt Ge-
schichte mit der Moglichkeit von Anfang und Ende, womdglich Ziel dar. Der Kreis bildet
anfangs- und endlose Wiederholungen ab.'** Jahre mit ihren wiederkehrenden Festen werden
am chesten in der Kreisform abgebildet.'*® Wo die Feste Geschichte nachzeichnen, fiigen sie
auch diese in die Kreisform. Die Kreislinie selbst hat weder Anfang noch Ende. Wenn wir
unsere Jahre als Kreise begreifen, etwa wegen der regelméfigen Wiederkehr zu bestimmten
Punkten, kénnen wir beliebig viele solcher Punkte setzen und jeder von ihnen bildet einen

Anfang und ein Ende eines Umlaufes.

2.2 Am Anfang — mit diesen Worten beginnt unsere Bibel

2.2.1 Allererstes

Im Hebréischen steht als Allererstes ein Buchstabe, der die Oberkante, die rechte Kante und
die Unterkante eines gedachten Quadrates umschlie3t, aber an der linken Kante, dorthin, wo
die hebriische Schrift 1duft, offen ist. Dieser allererste Buchstabe der Bibel ist der zweite im
Alphabet und heifit Bet, wie der Name Alpha-Bet schon sagt. Eine Auslegung sagt dariiber:
Anfang heiBt hier das, woriiber wir mit unserem Denken nicht hinauskommen. '’

Rabbi Jona sagt im Namen von Rabbi Levi: Warum wurde die Welt mit ,, Bet* ge-
schaffen? Also: Wie das ,,Bet* von allen Seiten geschlossen ist, aber nach vorn
offen, so hast du keine Vollmacht, zu sagen: Was ist oben, was unten, was vorn,
was hinten, aufler von dem Tage an, da die Welt geschaffen und kiinftig. Bar Kap-
para sagte: ,,Ja, frag doch nach den ersten Tagen, die vor dir waren.* (Dtn 4,32)
Von dem Tage an, da sie geschaffen wurden, forschst du, du forschst aber nicht
nach dem davor: ,,und vom Ende des Himmels bis zum Ende des Himmels* (Dtn
4,32) forschst und ergriindest du, du forschst aber nicht nach dem davor.

2.2.2 Ein Anfang fiir das Leben

Im Talmudtraktat von den Jahresanfingen (Rosch Ha-Schana, Blatt 10, Seite b bis Blatt 11,
Seite a [bRH 10b—11a]) vertritt Rabbi Josua die Ansicht, die Welt wurde im Frithling geschaf-
fen, und Rabbi Elieser, die Welt wurde im Herbst geschaffen. Zur Ansicht von Rabbi Elieser
passt die Vorstellung, dass der Mensch mit dem reifen Obst einen Anfang machen kann, sich
zu erndhren und sein Leben zu fristen.

2.3 Was meinen wir mit einem Jahr?

Wir kénnen behaupten: Das Jahr ist ein Kreis und hat wie dieser weder Anfang noch Ende.
Zugleich sind wir von der Vorstellung geprégt: Jedes Jahr hat genau einen Anfang, den wir
willkiirlich auf den ersten Januar festgelegt haben.'*® Dann haben wir uns auBerdem auf die

14 Fine Synthese bildet die Spirale.

146 siche z. B. den Buchtitel: Pinchas Paul Griinewald: Im ewigen Kreis. Zum jiidischen Kalenderjahr. Bern 1980

147 Midrasch Rabba zum Buch Bereschit, Abschnitt 1, Absatz 10 (BetR 1,10)

148 Er trifft im christlichen Kalender auf den Oktavtag der Geburt Jesu, den Beschneidungstag, und ist so als Jahres-
anfang geeignet.
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durchschnittliche Umlaufdauer der Erde um die Sonne festgelegt. Doch ist uns auch etwas
von der Orientierung am Mond geblieben. Denn bis 365 durchzuzdhlen erscheint uns weniger
alltagstauglich. Wir teilen das Jahr in zwolf — gegeniiber dem tatséchlichen Mondlauf verein-
fachte — Monate auf, so brauchen wir nur jeweils bis etwa 30 zu zéhlen. Ein mittelméBig
komplexeres System erscheint uns fasslicher als ein stirker vereinfachtes. Unsere Redewen-
dung ,.etwas ginge nach dem Mond* fiir Ungenaues ist jedenfalls ungenau im Blick auf echte
Mondkalender: Das jiidische Jahr orientiert sich an beobachtbaren Mondumlaufen, wird aber
durch Schaltmonate in gleichbleibendem Verhéltnis zum Vegetationsrhythmus gehalten. Das
tut das muslimische Jahr nicht, es besteht aus zwolf Mondumldufen ohne Riicksicht auf das
Sonnenjahr. Daneben zdhlen wir in manchen Zusammenhéngen die Wochen, sei es fiir liturgi-
sche Zwecke oder fiir die Miillabfuhr.

2.4  Das jidische Festjahr unter dem Aspekt der Anfinge

2.4.1 Jahresanfinge

Markante Wechsel in der Natur dienen zur Setzung von Jahresanfingen. Jahreszeiten wirken
sich je nach Ort unterschiedlich aus. Vier Wendestellen sind einsehbare, punktartige Markie-
rungen: zwei Sonnenwenden (Solistizien) und zwei Tag-und-Nacht-Gleichen (Aequinoctien).
Die eingangs notierten vier Jahresanfiange aus der Mischna zum Neujahr/Rosch Ha-Schana,
Kapitel 1, Vers 1 (mRH 1,1) zéhlt andere als die genannten astronomischen auf: Dreimal sind
es Monatserste, einmal die Monatsmitte. Sie markieren Anfénge von Jahreszéhlungen, Fest-
zyklen, Vegetationsrhythmen und Steuererhebungen.

Die Ansetzung nach dem Mond entspricht ganz Psalm 104,19: ,Er fertigte (den) Mond fiir
Terminsetzungen; die Sonne kennt ihren Untergang.” Und die zweite Vershilfte verweist uns
noch auf die Feineinstellung: Wir brauchen auch die Tagesgrenze um ein Datum festzustellen.
Der Hinweis auf den Sonnenuntergang als Wendepunkt hier ist deutlicher als der Bezug auf
Abend und Morgen im ersten Kapitel der Bibel.

Nachdem wir uns bewusst gemacht haben, dass mehrere Anfinge mehrere Jahre gleichzeitig
laufen lassen, fragen wir nach den unterschiedlichen Sinngebungen fiir die jeweiligen Anfénge.

2.4.2 Vom Neujahr bis zum Fest der Freude an der Lehre
Am ersten des Herbstmonats wird des Schopfungsanfangs gedacht und der Blick auf das
Weltgericht gerichtet. Dieser Anfang ist geeignet, die Jahreszahl fiir die Zéhlung in Schop-
fungsjahren weiterriicken zu lassen. Dieser Termin des Jahreszahlwechsels ist einer der vier in
der Mischna genannten Jahresanfinge. Das Weltgericht, als jahrliches kleines Vorbild fiir das
schlieBliche, allumfassende wird nicht vorschnell entscheiden. So erdffnet der Monatsbeginn
eine Zehn-Tage-Frist, eine Dekade, von der Einschreibung eines Urteils bis zur Besiegelung
des Eintrags. Fiir diesen abschlieBenden Hohepunkt der Dekade steht der Versohnungs-
tag/Jom Kippur. Aber auch damit hat sich das himmlische Gericht noch nicht genug Zeit ge-
nommen: Es kommt noch der Wunsch fiir ein ,,gut kwittel — hochdeutsch eine ,,gute Quit-
tung‘ — zu Hittenfest/Sukkot, dessen Hohepunkt hier ,,hoscha‘na rabba“ — das gro3e Hosian-
na/der groBe Hilferuf — ist. Diese Linie der Festinhalte demonstriert himmlische Langmut, die
immer wieder die Tiir einen Spalt offen hilt fiir die Umkehr zum Neuanfang. Das erwihnte
Hittenfest/Sukkot beginnt in der Monatsmitte, dauert selbst sieben Tage, denen sich ein be-
sonderer achter Festtag/Schemini Azeret anschlief3t. AuBerhalb des Landes Isracl werden ei-
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nige Festtage um einen zweiten Tag gedehnt und dieser Festkomplex erstreckt sich iiber neun
Tage. Neben der Erinnerung an die Zeltwohnungen der Israeliten erinnert das Hiittenfest an
die Zeltwohnung der Bundeslade in der Wiiste, den ersten Vorganger des Jerusalemer Tem-
pels. Es hat auch einige Aspekte des Abschlusses: Als Freudenfest gilt es dem Abschluss der
Obst- und insbesondere der Wein-Ernte. Als Abschluss der BuBizeit haben wir es eben be-
schrieben. Der letzte Festtag schlie8t den jahrlichen Lesezyklus der Tora ab. Fiir diesen Ho-
hepunkt, das Fest der Freude an der Lehre (Tora)/Simchat Tora, gilt das Prinzip des Kreises:
Wo ein Ende ist, ist zugleich ein Anfang.'*® Ein Wortspiel entsteht bei diesem Treffpunkt auf
der Kreislinie: Lamed, der letzte hebridische Buchstabe des Pentateuch, formt zusammen mit
dem ersten Buchstaben, dem erwéhnten Bet, das Wort Leb/Lev fiir Herz, ein Ausdruck fiir das
erneute Studium des alten Textes, der immer neue Akzente setzt. Die Festlegende fiir das Hiit-
tenfest ist der biblische Kohelet/Prediger — ein Buch, das den Kreislauf der Welt, des Lebens
analysiert.

2.43 Chanukka

Das Hiittenfest zusammen mit dem Achten Festtag ist einmal nachgefeiert worden. Im Zwei-
ten Makkabéerbuch (2 Makk 1,18 u. 6.) lesen wir, dass die aufstdndischen Makkabder, nach-
dem sie das Tempelgeldnde erobert und den alten Kult wieder eingerichtet hatten, diese acht
Festtage mit Beginn am 25. Tag des Wintermonats nachholten. Seitdem ist dieses nachgefei-
erte Hiittenfest ein eigenes Tempelweihfest. Das hebrédische Wort fiir Einweihung ist Chanuk-
ka. Einige sehen in dem Termin ein Vorbild fiir die christliche Datierung des Festes der Jesus-
Geburt: die wohl sekundire Erzihlung von der einzig verbliecbenen Tagesration an Ol, die
wunderbarerweise fiir acht Tage Licht gegeben hatte. Dahinter konnen wir folgende Frage
lesen: Sollen wir die neu gegebene Moglichkeit zum sofortigen Anfangen nutzen und dann an
seiner Vervollstindigung arbeiten, oder sollen wir den Anfang hinausschieben, bis alle Vorbe-
reitungen getroffen sind? Die Antwort des Chanukkafestes lautet: Den neuen Anfang sofort
nutzen und mit dem so gewonnenen Elan in die Alltagsarbeit gehen. Die gleiche Antwort gibt
die Entscheidung, die Zahl der brennenden Kerzen allméhlich zu steigern bis am Ende alle
acht Kerzen des Chanukkaleuchters brennen und nicht etwa umgekehrt einen ,,count down*
vorzunehmen.

2.4.4 Zwei Friihjahresfeste: Neujahr der Bdume und Purim

Das Erwachen der Vegetation — statt am Ersten am Fiinfzehnten des Frithjahresmonats Sche-
wat, hebréisch: tu-bischewat, auch als Neujahr der Bdume bezeichnet — orientiert sich an der
Mandelbliite als der frithesten im Lande Israel. Mit dem entsprechenden hebrdischen Namen
fiir die Mandel spielt Jer 1,11, wo der Prophet einen Mandelzweig bzw. einen erwachenden
Zweig sieht: ein weiterer in der Mischna vom Neujahr genannter Jahresanfang. In der Mitte
des nichsten Monats gedenkt die jiidische Gemeinde des im Buch Ester erzéhlten Versuches,
Israel auszuldschen. Stattdessen werden in der Erzdhlung die Verfolger ausgeldscht. Ein Ein-
druck, dem die Realitdt immer wieder auftretender Judenverfolgungen bis hin zum Vernich-
tungsvorsatz widerspricht. Dennoch feiert die jiidische Gemeinde diese Annahme ausgelassen
— in der Nachbarschaft der Karnevalszeit eben karnevalistisch. Israel lebt weiter — gegen alle
Versuche, ihm ein Ende zu bereiten.

149 Im eingangs zitierten Gedicht ,,Stufen” von Hermann Hesse: ,,Bereit zum Abschied sein und Neubeginne.“
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2.4.5 Vom Friihling zum Frithsommer: Pesach bis Schavuot

Wieder einen Monat spéter, in der Monatsmitte des Friithlingsmonates entgeht Israel der Be-
driickung in Agypten. Dem Ausrottungsversuch des Pharao setzt der Auszug den Anfang des
selbstdndigen Volkes Israel entgegen. Moderne Staaten begehen so etwas als Unabhingig-
keitstag. Ex 12,2 macht die Bibel den Auszugs-Monat, den Monat der Befreiung, zum Anfang
der Monatszdhlung, genau ein halbes Jahr verschoben zur Jahreszidhlung. Diesen Monatsers-
ten nennt die Mischna ebenfalls unter den vier Jahresanfingen. Dem Friihlingscharakter des
Festes entspricht die Lesung des Hoheliedes, der biblischen Sammlung von Liebesliedern.

Fiir die Landwirtschaft eroffnet das Pesachfest die Gerstenernte. Von hier sind sieben Wochen
abzuzdhlen bis zum Beginn der Weizenernte. Das Fest am flinfzigsten Tag/Pentekoste/
Pfingsten eroffnet mit dem Bringen der Erstlingsfriichte zugleich den Beginn der Obsternte.
In der Geschichtserzahlung Israels ist dieses Fest nach den 50 Zahltagen/Omer-Tagen oder
sieben Wochen/Schavuot die Erinnerung an den Bundesschluss am Sinai — modern gespro-
chen: der Verfassungstag nach dem Unabhéngigkeitstag. Das aus himmlischem Feuer gege-
bene Wort ist Bundesurkunde und Lebensordnung zugleich. Vertreten wird dies in der bilden-
den Kunst durch die steinernen Tafeln mit dem Dekalog, dem Zehnwort. Nach Ex 32,14 steht
in uns geldufiger Ubersetzung , eingegraben auf den Tafeln“. Der Konsonantentext ldsst sich
auch lesen als ,,Freiheit auf den Tafeln®.

Nach der Annahme dieser Lehre, der Tora, ist nun diese zu studieren und zu praktizieren. Be-
vor aber die komplizierteren Kiichenregeln kommen, wird Kédsekuchen gegessen. Die Vor-
herrschaft von Milchspeisen zum Schavuot bzw. Pfingstfest, als Israel noch jung war in der
Tora, der himmlischen Lehre, erinnert an die Aufforderung in 1 Petr 2,2, mit Milch anzufan-
gen, was im christlichen Kalender dem Oktavtag von Ostern den Namen Quasimodogeniti
gegeben hat.

2.4.6 Katastrophen in der Sommerhitze: Tisch‘a Be-Av und Tu-Be-Av

Israel hat auch einen Buf- und Trauertag fiir nationale Katastrophen. Der Neunte im Som-
mermonat Av/Tisch’a Be-Av ist als Gedenktag beider Tempelzerstorungen — durch die Baby-
lonier und durch die Rémer — bekannt und hat im christlichen Kalender seine Entsprechungen
sowohl am Laurentiustag, dem 10. August, als auch nach dem Wochenkalender am 10. Sonn-
tag nach Trinitatis: die Klagelieder sind biblische Lektiire des Tages. In der Mitte dieser Kla-
gelieder stehen die Verse 3,22f: ,,Die Giite des HERRN ist, dass wir nicht gar aus sind, Seine
Barmherzigkeit hat noch kein Ende, sondern sie ist alle Morgen neu und Deine Treue ist
groB3.“ Daraus zitiert jiidisches Morgenlob und ein christliches Morgenlied beginnt: ,,All Mor-
gen ist ganz frisch und neu, des Herren Gnad und groBe Treu ...“'*" Die Suche nach einem
ersten biblischen Ereignis, das diesen Tag hervorhebt, gelangt zu dem Tag, als der Bericht der
Kundschafter die Israeliten dazu brachte, den Aufbruch aus der Wiiste in das verheilene Land
zu verweigern. Im letzten, dem 21. Kapitel des Richterbuches wird erzahlt, wie die Stimme
Israels dem Stamm Benjamin, nachdem sie diesen beinahe ausgerottet hatten, wieder zu Frau-
en verhalfen, um seinen Fortbestand zu ermoglichen. Der 15. im Sommermonat Av/Tu-Be-
Av, der daran erinnert, ist heute so etwas wie ein jiidisches Aequivalent zum Valentinstag.

150 BG 440
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2.4.7 Deas vierte Neujahr und der Schluss des Kreises

Der vierte im Traktat Rosch Ha-Schana genannte Neujahrstermin ist die Berechnungsgrenze
fiir die Verzehntung des Viehs. Er ist am Ersten des Monates Elul, zwischen dem Sommer-
monat Av und dem Herbstmonat Tischre und fallt im heutigen Festkalender nicht weiter auf.
Im judischen Festkalender sind mehrere Ebenen verwoben. Der vorliegende Durchgang hat
abwechselnd auf landwirtschaftliche Aspekte und biblische Geschichtserzédhlung hingewie-
sen. Die letztgenannte soll nun die Briicke vom Bundesschluss am Sinai zu Schavuot/Pfings-
ten zum Versohnungstag/Jom Kippur schlagen. Wir erfahren, dass Mose nach der grof3en Er-
scheinung fiir 40 Tage auf den Berg stieg, wieder herabkam und das Stierbild vorfand (am 17.
Tammus), die Tafeln zerschlug, 40 Tage aufraumte, mit neuen Tafeln auf den Berg stieg und
nach weiteren 40 Tagen mit den neu beschriebenen Tafeln herabkam. Dreimal vierzig ergibt
vier Monate und etwas Uberschuss von kiirzeren Monaten, sodass wir vom Schavuotfest am
6. des dritten Monates/Siwan zum Versohnungstag am 10. des siebenten Monats/Tischre ge-
langen. Immer wieder wird ein Neuanfang ermdglicht.

3 Unterrichtsanregungen zum jiidischen Lebens- und
Verkiindigungskontext Jesu in jidisch-christlicher Perspektive
von Johanna Fabel und Dr. David Toaspern

Woriiber konnten christliche und jiidische Schiilerinnen und Schiiler gemeinsam nachdenken?
Tragt man diese Fragestellung an die séchsischen Lehrplédne Evangelische Religion heran und
betrachtet die Themen zum Judentum, speziell zum jiidischen Lebens- und Verkiindigungs-
kontext Jesu, er6ffnen sich neue Perspektiven. Die fiktive Situation des gemeinsamen Lernens
weckt Ideen fiir ein dialogisches Lernen zwischen den Religionen. Interreligidse hermeneuti-
sche Kompetenz wird aufgebaut, die Schiilerinnen und Schiiler in unterschiedlichen Anforde-
rungssituationen der Begegnung zwischen den Religionen anwenden kénnen. Roland Biewald
hat fiir den Religionsunterricht vier Aspekte der Aufnahme von Judentum und jiidischem
Glauben in interreligioser Perspektive beschrieben.'*!

Wie kann diese interreligiose Perspektive entfaltet werden? Fiir die entsprechenden Lernbe-
reiche der Lehrpldne Grundschule, Oberschule und Gymnasium bieten die hier dargelegten
Unterrichtsanregungen je eine exemplarische Impulsfrage an. Anhand dieser Impulsfragen
konnen interreligiose Zugénge erschlossen werden (3.1).

Ausgefiihrt wird dann interreligidses Lernen in jiidisch-christlicher Perspektive fiir den Reli-
gionsunterricht in zwei Unterrichtsskizzen fiir die Grundschule und fiir das Gymnasium. Bei-
de nehmen den Text vom zwolfjahrigen Jesus im Tempel, Lk 2,41-52, auf und nutzen die
dort beschriebene authentische Dialogsituation als Zugang (3.2).

151 Roland Biewald: Zwischen Erinnerungskultur und interreligiésem Dialog. Judentum und jiidischer Glaube in der
Religionspadagogik. ABL 2017 S. B 4-6; in vorliegender Veroffentlichung: S. 73—77
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3.1 Impulsfragen fiir einen interreligidsen Zugang'*?

Grundschule Klasse 3 Lernbereich 1

Einblick gewinnen in jiidische Religion und Tradition: Jesus feiert den jlidischen Gottesdienst
in der Synagoge und im Tempel. Woran merkt man in einer christlichen Kirche und einem
christlichen Gottesdienst, dass Jesus und die ersten Christen Juden waren?

Kennen von Jesus als Juden — Der zwolfjahrige Jesus im Tempel (Lk 2,41-52): Ein jidischer
Junge denkt liber Gott nach. Welche Fragen konnte Jesus gestellt haben? Wie kann man die
Bibel durch Fragen besser kennenlernen?

Oberschule Klasse 6 Lernbereich 1

Kennen ausgewahlter Aspekte des Judentums zur Zeit Jesu — geographische, wirtschaftliche
und politische Verhéltnisse: Jesus konnte nur an diesem Ort zu dieser Zeit das werden, was er
fiir uns ist. Was hat ihn geprigt? Wie lebte ein Israelit damals um das Jahr 30?

Jiidischer Glaube und jiidisches Leben: Jiidischer Sabbat und christlicher Sonntag, lédsst sich
das vergleichen? Konnen wir fiir die Feier des christlichen Sonntags vom jiidischen Sabbat
lernen?

Kennen der jiidischen Herkunft Jesu und seine Auseinandersetzung mit der jidischen Glau-
benspraxis: Jesus ist Jude und erzéhlt seinen jiidischen Zuhorern die Geschichte vom barm-
herzigen Samariter. Was konnen Christen mit Juden zusammen in dieser Geschichte lernen?

Oberschule Klasse 8 Lernbereich 2

Kennen des Judentums als dlteste monotheistische Weltreligion — auserwéhltes Volk: Gott
verspricht Abraham, dass er viele Nachkommen haben wird und ein Segen fiir alle Volker
sein soll. Werden die Christen auch noch durch Abraham gesegnet?

Judisches Zeit- und Geschichtsverstidndnis: Aus der Bibel den Glauben feiern — wie fiillen
Juden und wie fiillen Christen das Festjahr aus der Bibel?

Oberschule Klasse 10 Lernbereich 3
Sich positionieren zum Verhéltnis von Juden und Christen in Geschichte und Gegenwart:
Shoa: Gemeinsames Gedenken an die Shoa — wie kann man das machen?

Staat Israel: Wenn Christen fiir Israel beten (z. B. am Israelsonntag), worum konnten sie Gott
bitten?

Gymnasium Klasse 6 Lernbereich 2

Kennen der jiidischen Herkunft Jesu und seiner Auseinandersetzung mit der jidischen Glau-
benspraxis: Jesus lebte als Jude, was erzédhlen die Evangelien davon? Jesus heilt am Sabbat
und wurde dafiir von den Pharisdern und Schriftgelehrten kritisiert, stellt Jesus die Giiltigkeit
des jiidischen Gesetzes und der biblischen Gebote in Frage?

152 Zum Entwickeln von eigenen Impulsfragen eignet sich das Buch von Klaus Wengst: Jesus zwischen Juden und
Christen. Re-Vision im Verhiltnis der Kirche zu Israel. 2. Aufl. Stuttgart 2004.
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Gymnasium Klasse 8 Lernbereich 2

Einblick gewinnen in die Bedeutung des Bundesschlusses Gottes mit dem Volk Israel: Was
verbindet Menschen mit Gott? Welche Symbole haben Juden, welche Symbole haben Chris-
ten fiir Gottes Bund?

Gymnasium Klasse 9 Wahlpflichtlernbereich 3

Kennen der Wurzeln des Antisemitismus — Antisemitismus in der Gegenwart erkennen: Kann
man das NT, besonders das Johannesevangelium, ohne Antijudaismus lesen, obwohl immerzu
gesagt wird, dass ,,die Juden® gegen Jesus sind?'>

Gymnasium Klasse 10 Lernbereich 4

Beurteilen von Mission in Geschichte und Gegenwart: Muss aus der biblisch bezeugten Treue
Gottes gegeniiber Israel abgeleitet werden, dass Christen heute keine Judenmission betreiben
sollten? Wie stellt sich dabei die Frage nach der Wahrheit des christlichen Glaubens und des
judischen Glaubens?

Gymnasium Grundkurs Klasse 11 Lernbereich 2

Kennen der Frage nach der Historizitét Jesu: Jesus als Jude im Kontext seiner Zeit: Auferste-
hungshoffnung, Messiaserwartung und Apokalyptik — Wo lésst sich Jesus in den Gruppen und
Stromungen seiner Zeit verorten? Wie wird Jesus, der von den Christen als Messias und Got-
tes Sohn geglaubt wird, von neuzeitlicher jiidischer Theologie gesehen (z. B. von Pinchas
Lapide)?

32 Didaktische Skizzen

3.2.1 Ein jidischer Junge denkt {iber Gott nach — mit Jesus Fragen stellen:
Unterrichtsentwurf zu Lk 2,41-52 fiir die Grundschule Klasse 3 Lernbereich 1

Die Stunde kann Teil einer Unterrichtseinheit ,Jiidischer Glaube und jiidisches Leben sein

(Klasse 3 Lernbereich 1). Als durchgehendes Medium bietet sich die Anfertigung eines

Lapbooks an (Lapbook=Faltbuch: Die einfachste Form ist ein wie ein Fliigelaltar gefaltetes

A3-Blatt, auflen mit dem Thema, Namen und ggf. Symbolen und Zeichen beschriftet; innen

werden Bilder und Texte zum Thema schon gestaltet eingeschrieben, -gemalt oder -geklebt).

Kompetenz: Die Schiilerinnen und Schiiler konnen darlegen, wie man sich die Struktur und
den Inhalt des Gespréchs zwischen dem Knaben Jesus und den Lehrern im Tempel vorstellen
kann.

Verlaufsplanung:

— Einstieg: Text ,,Bar Mitzwa und Bath Mitzwa* lesen. Auf Jesus beziehen — Jesus darf
vorlesen und mitdiskutieren, aber eigentlich traut sich das in seinem Alter kaum einer
M1).

— Erzédhlen der Geschichte — Erzdhlakzent: Erwachsen sein, einen Bibeltext diskutieren
diirfen, Selbstverstiandlichkeit, mit der Jesus im Tempel mit den Lehrern iiber die Tora

153 vgl. dazu Klaus Wengst: Das Johannesevangelium. Stuttgart 2004 (ThKNT 4/1), S. 23-36
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diskutiert und Nachdenkfragen stellt; Erschrecken der Eltern, was Jesus sich traut; ge-

ringere Betonung der Rahmenhandlung.

— Unterrichtsgespriach: Wie stellt ihr euch das Gesprich vor? Worliber konnten die Ge-
lehrten und der zwolfjahrige Jesus diskutiert haben? Zuhéren, Fragen stellen, Antworten
geben — muss ich mir das so vorstellen wie im Deutsch- oder Sachkundeunterricht? Sie
haben zuerst einen Bibeltext gelesen, wir wissen nicht welchen Text. Welche biblischen
Geschichten fallen euch ein, iiber die sie gesprochen haben konnten?

— Nachdenkfragen zu Gen 12,1-3, Abrams Berufung, finden (M2)

— Plenum: Den Text Gen 12,1-3 gemeinsam lesen — schwierige Worter und Unver-
standliches klédren.

— Einzelarbeit: Finde zwei oder drei Fragen zum Text und schreibe sie auf! Versuche
echte Nachdenkfragen zu finden, auf die es keine so leichte Antwort gibt!

— 3er Gruppen: Lest euch gegenseitig die Fragen vor, wihlt zwei Fragen aus und
schreibt sie jeweils auf ein weilles Blatt!

— Plenum: Stellt der Klasse eure Fragen vor und heftet sie an die Tafel!

— 3er Gruppen: Wihlt eine Frage von der Tafel aus und versucht verschiedene Antwor-
ten zu finden! Uberlegt dann, welche neue Frage ihr zu eurer Frage noch stellen
konnt? Schreibt eine neue Frage auf ein gelbes Blatt!

— Plenum: Stellt eure neue Frage der Klasse vor und heftet das Blatt an die Tafel!

— Metareflexion zum Lernen durch Fragen:

— Wie ging es euch mit dem Fragen finden, wie seid ihr auf eure Fragen gekommen?
Was konnten wir heute durch eure Fragen lernen? Vollende den Satz: ,,Durch Fragen
kann man ...«

— Einzelarbeit: Schreibe deinen Satz in dein Lapbook ,,JJudentum®. Schreibe darunter
eine Frage von der Tafel ab, die du gut findest.

— Male ein Bild von Jesus und den Gelehrten im Tempel. Schreibe dazu: So diskutie-
ren Juden die Tora: zuhdren, was andere sagen, Fragen stellen und eigene Antworten
finden. Auch Christen kénnen so iiber die Bibel diskutieren.

M1 Bar Mitzwa und Bath Mitzwa

Im Alter von 12 bis 13 Jahren feiern Jungen die Bar Mitzwa und Médchen die Bath Mitzwa.
Zu diesem Fest lesen sie in der Synagoge im Gottesdienst einen Abschnitt aus der Tora vor.
Sie lesen den Abschnitt auf Hebréisch — das ist die Sprache der jidischen Bibel. Jetzt gelten
sie in der Synagoge als Erwachsene. Sie diirfen im Gottesdienst vorlesen und mit den anderen
Erwachsenen iiber die Bibelworte diskutieren.

M2 Abrams Berufung, 1. Mose 12

" Und der Herr sprach zu Abram: Geh aus deinem Vaterland und von deiner Verwandtschaft
und aus deines Vaters Hause in ein Land, das ich dir zeigen will.

2 Und ich will dich zum groBen Volk machen und will dich segnen und dir einen groBen Na-
men machen, und du sollst ein Segen sein.

3 Ich will segnen, die dich segnen, und verfluchen, die dich verfluchen; und in dir sollen ge-
segnet werden alle Geschlechter auf Erden.
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3.2.2 ,,Christuskind und Judenjunge*: Unterrichtsidee fiir Klasse 11/2

anhand des Bildes ,,Der zwolfjahrige Jesus im Tempel* von Max Liebermann
In der Kursstufe begegnet das Thema ,,Jesus als Jude im Kontext seiner Zeit™ unter dem Lern-
ziel ,,Kennen der Historizitit Jesu* (LP GY-RE/e, 2011, S. 36).
Anhand eines zur Entstehungszeit hdchst umstrittenen Bildes von Max Liebermann und seiner
Geschichte kann das Thema mit den Schiilerinnen und Schiilern vieldimensional erschlossen
werden. Mehr als sechs Jahre hatte Max Liebermann (1847—-1935) an Skizzen und Studien
zum Werk ,,Der zwolfjdhrige Jesus im Tempel* gearbeitet, bevor er es auf der Miinchner
Weltausstellung 1887 ausstellte. Heute gehort es zum Bestand der Hamburger Kunsthalle.
Das biblische Motiv wurde damals von vielen zeitgendssischen Malern aufgenommen. Auch
war es nicht ganz selten, dass jiidische Kiinstler im 19. Jahrhundert christliche Sujets aufgrif-
fen. Aber keines der Kunstwerke erregte solches Aufsehen wie das Bild von Liebermann. Es
16ste eine Debatte im damaligen Bayerischen Landtag aus, erregte die christlichen Kunstblat-
ter jener Zeit und wurde zum Anlass antisemitischer Hetze. Dem jiidischen Maler Max Lie-
bermann wurde Blasphemie vorgeworfen. So ist beispielsweise im Christlichen Kunstblatt fiir
Kirche, Schule und Haus vom 1.1.1880 zu lesen: ,,Ein schielender Judenknabe im schmutzi-
gen Kittel mit rothem Haar und Sommersprossen, verhandelt, ja handelt mit tibelriechenden,
gemeinen Schacherjuden in schmutzigen Sécken und Gebetsminteln [...] Dass ein Jude ge-
wagt hat, seinen christlichen Mitbiirgern solche Verhohnung ihres Heilandes offentlich ins
Gesicht zu schleudern [.. .]“154
Wer das Bild heute betrachtet ist vielleicht verwundert, denn heute findet sich im Bildzentrum
ein blonder langhaariger Junge mit hellem Kittel, der sehr angeregt mit zwei dlteren Ménnern
spricht. Sehr aufmerksam und vielleicht auch ein wenig skeptisch folgen die beiden den Aus-
fithrungen des Jungen, der seine Rede mit Gesten bestdrkt. Max Liebermann hatte das Bild in
Reaktion auf den Sturm der Entriistung verdndert. Der urspriinglich viel lebhafter wirkende
Junge, barful3, mit wildem halblangem Haar und angedeuteten Schliafenlocken in kurzem Kit-
tel wurde in der zweiten Version braver und angepasster, auch die Schliafenlocken verschwin-
den unter artig blondem Haar. In dieser Geschichte spiegeln sich unterschiedliche Ebenen und
Diskurse, der kiinstlerische Streit zwischen Realismus und Historismus, aber vor allem auch
die Frage nach Jesus als Jude. Wachsender Nationalismus und damit auch Antisemitismus
machen sich im 19. Jahrhundert in Deutschland breit. Theologen und Politiker wie Treitschke
und Hofprediger Stoecker vertreten sehr laut antijiidische Positionen. Theologen versuchten
Jesus als Arier zu deuten aufgrund seiner Herkunft aus den ,Heiden Galilda“ (,,galil ha-
gojim* Jes 9,1).
Fiir Schiilerinnen und Schiiler kann es hilfreich sein, anhand dieses Bildes und seiner Ge-
schichte ein Bewusstsein zu entwickeln, dass der Antisemitismus 1933 nicht plétzlich auf-
tauchte. Aber das Bild bietet noch viel mehr fiir die inhaltliche Auseinandersetzung, schlief3-
lich ist das zentrale Motiv das Gesprach des zwolfjédhrigen Jesus mit reifen jidischen Mén-
nern. Das Bild stellt eine radikale Vergegenwirtigung und Modernisierung des Geschehens
dar. Liebermann verlegt die Szene in die Synagoge statt in den herodianischen Tempel. Als

154 Die Quellenlage ist an dieser Stelle sehr gut. Das Institut fiir Kunstgeschichte der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen hat eine Quellensammlung veréffentlicht (http:/ /www.projekte kunstgeschichte.uni-
muenchen.de/dt_frz_malerei/41-dt-franz-malerei/studiencinheiten/1870_1880_d/8b/gruppe_4/qla.htm, Zugriff
am 21.03.2017); weitere Literatur: Martin Fass (Hrsg.): Der Jesus-Skandal. Ein Liebermannbild im Kreuzfeuer der
Kritik. Berlin 2009; Katrin Boskamp: Studien zum Frithwerk von Max Liebermann. Hildesheim 1994.
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synagogale Raumelemente finden sich auf dem Bild zum Beispiel ein Lesepult, ein Leuchter,
die typischen Bankreihen. Interessant ist nun, gemeinsam mit den Schiilerinnen und Schiilern
zu iiberlegen, was die Bildstrategie der Vergegenwirtigung bewirkt? In der neutestamentli-
chen Geschichte spricht Jesus vom ,,Haus meines Vaters® und er meint damit den Tempel, bei
Liebermann nun als Synagoge interpretiert. Es gibt andere Kiinstler, die verlegen die Szene in
ein kirchendhnliches Gebdude. Was impliziert das eine und das andere? Welche Deutung Jesu
geht damit einher?

Analysiert man die Kleidung der abgebildeten Personen, so finden sich auf dem Bild Vertreter
ganz unterschiedlicher zeitgenossischer jiidischer Gruppierungen. Im Zentrum das Jesuskind
und zwei Schriftgelehrte in Tallit, der eine eher in der typischen biirgerlichen Kleidung und
Frisur, die Tracht des anderen erinnert stiarker an chassidische Einfliisse. In einem weiteren
Kreis links auflen ein griin gekleideter Rabbiner, der sich auf ein mit Gebetsschals und Bii-
chern drapiertes Lesepult stiitzt und rechts eine Figur im schwarzen Mantel mit Pelzmiitze
und verziertem Stoffband gegiirtet, Elemente einer Tracht des osteuropdischen Judentums.
Eine weitere Figur mit Pelzmiitze vervollstandigt den Kreis der Zuhorer. Das Jesuskind im
Gespriach mit dem versammelten europdischen Judentum des 19. Jahrhunderts. Sie begegnen
sich auf Augenhdhe. Vielleicht hat auch diese Begegnung auf Augenhéhe provoziert.

Um mit dem Bild gut arbeiten zu konnen, bendtigen die Schiilerinnen und Schiiler viele Hin-
tergrundinformationen zum Bild und seiner Geschichte, gleichzeitig bietet das Bild verschie-
dene Chancen fiir kreative und intuitive Zuginge.

Didaktisch-methodische Vorschldge:

— Die Schiilerinnen und Schiiler kdnnten angeregt werden, sich selbst genauer tiber die
Bedeutung Jesu im Judentum und im Christentum zu informieren. Sie konnten bei-
spielsweise in Gruppenarbeit ein Informationsplakat oder andere geeignete Préisentati-
onsmedien erstellen. Ziel der Beschiftigung mit dem Bild und seiner Geschichte konnte
sein, dass die Schiilerinnen und Schiiler die zeitgendssische Kritik am Bild von Lieber-
mann auf diesem Hintergrund beurteilen konnen.

— Anspruchsvoll ist die Idee, dass die Schiilerinnen und Schiiler ein fiktives Interview mit
dem Maler verfassen, wihrend er in seinem Atelier daran arbeitet, das Bild zu dndern.

— Eine weitere Moglichkeit wire die argumentative Auseinandersetzung mit dem Blas-
phemievorwurf. Methodisch wére moglich, dass die Schiilerinnen und Schiiler eine Po-
diumsdiskussion gestalten.

Innerhalb des Kurshalbjahres 11/1 lésst sich ausgehend von der Beschiftigung mit dem Bild
von Max Liebermann gut die Frage der Bedeutung der Historizitdt Jesu erschliefen.

4 Veranstaltungshinweise

Beim Deutschen Evangelischen Kirchentag Berlin — Wittenberg (24. bis 28. Mai 2017) fan-
den im Zentrum Juden und Christen (Universitit der Kiinste, Konzertsaal, Hardenbergstraf3e
33, Charlottenburg) einerseits Podiumsveranstaltungen und andrerseits im Lehrhaus (Ludwig
Erhard Haus [THK], 1. OG, Goldberger Saal, Fasanenstralle 85) viele spannende Workshops
statt.
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Podiumsveranstaltungen im Zentrum Juden und Christen
Israelis in Berlin: Suche nach Normalitdt und biografischen Anschliissen; Donnerstag, 25.
Mai 2017, 11:00 bis 13:00 Uhr

Reformationsjubildum als ,,Christusfest“?: Auf der Suche nach einer nicht antijiidischen
Christologie; Donnerstag, 25. Mai 2017, 15:00 bis 18:00 Uhr

Preisverleihung: Abraham-Geiger-Preis ,,Fiir Verdienste um das Judentum in seiner Vielfalt*
an Amos Oz, Schriftsteller, Arad/Israel; Donnerstag, 25. Mai 2017, 19:30 bis 21:00 Uhr

Rabbi Wolff und die Dinge des Lebens: Zeitzeugengesprich; Donnerstag, 25. Mai 2017,
19:30 bis 21:00 Uhr

Sag mir, was Recht ist: Gottes Gebote iibersetzt in den sékularen Raum; Freitag, 26. Mai
2017, 11:00 bis 13:00 Uhr

Wer bin ich und wenn ja, was noch? Identitdt als Sehnsucht und Fallstrick?; Freitag, 26. Mai
2017, 15:00 bis 17:30 Uhr

Veranstaltungen im Lehrhaus

Donnerstag, 25. Mai 2017, 11:00 bis 13:00 Uhr

Dialog ist kein Kuschelkurs: Perspektiven gemeinsamer Praxis Lernkulturen: Trialogische
Religionspadagogik

Solus Christus: Wo bleibt die Erwahlung Israels?

Von allen Seiten umgibst du mich: Bibelwerkstatt zu Psalm 139

Donnerstag, 25. Mai 2017, 14:30 bis 16:00 Uhr
(Wann) Kommt der Messias? Bibelwerkstatt zu Jesaja 9,1-6

Germanija: In Deutschland jiidisch und erwachsen werden: eine Lesung
Halleluja?: Gottesdienste feiern auf den Schultern des Judentums

Sola scriptura: Wo bleibt die miindliche Tora?

Donnerstag, 25. Mai 2017, 16:30 bis 18:00 Uhr
Mein Angesicht kannst du nicht sehen: Bibelwerkstatt zu 2. Mose 33

Reform der Reformation: Judentum in theologischer Ausbildung
Sola fide: Wo bleibt das Tun der Gerechten?

Was Juden schon immer iiber das Christentum wissen wollten

Freitag, 26. Mai 2017, 11:00 bis 13:00 Uhr
Du bist ein Gott, der mich sieht: Bibelwerkstatt zu 1. Mose 16

Jidisch-Christliche Gespriche in Szenen mit Mendelssohn, Buber und Co.
Sola gratia: Wo bleibt Gottes Gerechtigkeit?
Wenn dein Kind dich morgen fragt: Kinderbibeln im Gesprich
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Freitag, 26. Mai 2017, 14:30 bis 16:00 Uhr
Bruder Jesus: Hin zu einer nicht antijiidischen Christologie

Die Augen der Blinden werden sehen: Bibelwerkstatt zu Jesaja 29
Jidische Zahlen-, Buchstaben- und Rétsel-Lieder: ein Workshop
Martin Luther und das Judentum: Riickblick und Aufbruch

Freitag, 26. Mai 2017, 16:30 bis 18:00 Uhr
Einfiihrung in den Synagogengottesdienst

Rabbinerin Regina Jonas: Frauenordination im Judentum
Siihnezeichen: Zugénge von Migrantinnen zur NS-Geschichte

Was ist Antisemitismus?

Samstag, 27. Mai 2017, 15:00 bis 17:30 Uhr
Zwei Frauen, zwei Jungs und ein Geist: Bibelstudium am Schabbat mit bibliodramatischen
Elementen zu Lukas 1,39-56

Im Rahmen des Kirchentages auf dem Weg in Leipzig konnten folgende Veranstaltungen be-
sucht werden:

Donnerstag, 25. Mai 2017, 20:00 bis 21:30 Uhr

Konzert ,,Shalomaleikum®: Abrahams Erben: Kyrie — Klezmer — Maqam — Pacem. In diesem
Konzert begegnen sich Klénge der christlichen, jiidischen und arabischen Kultur. Eingerahmt
von ,,Kyrie* und ,,Dona nobis pacem® der h-moll-Messe von Johann Sebastian Bach erklin-
gen abwechslungsreiche Klezmermusik sowie irakische Maqammusik mit arabischer Laute
und Rahmentrommeln. Duo Al-Khayyat/Thiele, Berlin Ensemble Consart, Leipzig Ensemble
Rozhinkes, Leipzig; Thomaskirche, Thomaskirchhof 18, Leipzig

Freitag, 26. Mai 2017, 10:00 bis 11:30 Uhr sowie Samstag, 27. Mai 2017, 14 bis 15:30 Uhr
Fiithrung auf den Spuren jiidischer Musikkultur. Zum reichen Musikerbe Leipzigs gehort die
Kultur seiner jiidischen Bevolkerung, die vor allem durch die nationalsozialistische Vertrei-
bung kaum noch im Gedéchtnis der Biirgerinnen und Biirger présent ist. Gestaltung: Leipziger
Notenspur; Treffpunkt: Tourist-Information, Katharinenstrafle 8, Leipzig

Freitag, 26. Mai 2017, 14:30 bis 15:30 Uhr sowie 19:00 bis 21:00 Uhr

Konzert: church meets synagogue. Ein musikalischer Dialog der Weltreligionen; Musik: Hans
Joachim Dumeier, Orgel und Klavier, Darmstadt Irith Gabriely, Klarinette, Darmstadt; Re-
formierte Kirche, Trondlinring 7, Leipzig

89



F Das Verhiltnis von Christen und Juden als Thema
kirchgemeindlicher Arbeit: Nachbetrachtung zu einem Projekt
der AG ,,Christlich-Jidischer Dialog™

Die verdffentlichten Beitrdge in Amtsbléttern der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche
Sachsens'® haben eine breite Grundlage fiir die vertiefende Beschiftigung mit dem histori-
schen und aktuellen Verhiltnis von Christen und Juden sowie mit Judentum und jiidischem
Glauben gelegt. Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter im Verkiindigungsdienst sowie interessierte
Gemeindeglieder kénnen nun in unterschiedlichen Bereichen kirchgemeindlicher Arbeit vor
Ort auf wissenschaftliche Exkurse, Quellen zur eigenen Forschung sowie praktisch-
theologische Umsetzungsvorschldge zuriickgreifen. Gemeinden haben eine Vorstellung davon
bekommen, wie ein Dialog zwischen Christen und Juden gefiihrt werden kann und wie The-
menschwerpunkte gesetzt werden konnen.

Die Umsetzung des Projekts hat weiterhin gezeigt, dass der Christlich-Jiidische Dialog in der
wissenschaftlichen Theologie, in leitenden Gremien der EKD sowie in der Ausbildung von
Vikarinnen und Vikaren in den Fichern Homiletik, Religions- und Gemeindepiadagogik viel-
faltig reflektiert wird.

Die AG ,,Christlich-Jiidischer Dialog® des Landeskirchenamtes kann angesprochen und fiir
eine Mitarbeit vor Ort gewonnen werden. Veranstaltungshinweise konnen weiterhin nachge-
fragt werden. Vor allem sei diesbeziiglich wiederholt auf die Veranstaltung der Theologischen
Fakultit der Universitdt Leipzig in Kooperation mit dem Evangelisch-Lutherischen Landes-
kirchenamt Sachsens unter dem Titel ,,Hermeneutik des Alten Testaments in der Perspektive
des christlich-jidischen Dialogs® am 22. Januar 2018 ausdriicklich hingewiesen.

Zurzeit wird von der AG anlésslich des 70. Jahrestages der Erkliarung der Landessynode der
Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens zur Schuld am Jidischen Volk von 1948
ein ,,Wort zum Verhiltnis von Christen und Juden* erarbeitet.

155 Das Verhiltnis von Christen und Juden als Thema kirchgemeindlicher Arbeit. Hinfiihrung zu einem Projekt der
AG ,,Christlich-Jidischer Dialog. ABI. 2016 S. B 34 f.; Zur Geschichte des Christlich-Jiidischen Dialogs in der
Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens. ABL 2016 S. B 37-45; Alttestamentliche Texte in der Ordnung
der Lese- und Predigttexte. ABL 2016 S. B 49-55; Zur Hermeneutik des Alten Testaments. ABL 2016 S. B 56-69
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Theologie/theologisch 6f, 10-12, 15, 18f, 24, 26, 29-31, 34, 45-48, 50, 54f, 57-60, 73-77, 84,
88,91

UNO 18f

Verantwortung 5, 9, 15f, 60f, 73

Verfolgung 5, 8, 10, 12f, 15, 23, 80

Volk, deutsch 5, 10, 14, 16, 45, 67

Volk, jidisch (siche auch Israel [Volk]) 5, 9, 151, 20, 24f, 591, 91

Weille, Wolfram (geb. 1945) 73

Zionismus 18
Zwickau 12
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